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 چکیده

 

که   کندیم  انیب   ی. او به روشهنندیگزیرا برم یرمز  یهااشهرا،، شهعر و داسهتان  یحکمت ذوق  فیظرا  انیب   یباسهتان، برا  رانیا انیهمچون دانا  ،یسههرورد

  ی ها آموزه ،یرمز  یهانداستا  نشیو با آفر  دیجویبهره م  ینوشهتار اقناع  وهیاز شه  شهمندیاند نیباسهتان را در انداتته اسهت. ا رانیا انیدانا  شههیاند  یایطرح اح

  ی ها بوده است: نسبت داستان  نیادیپرسش بن نی. تلاش جستار حاضر بر پاسخ به ااندینمایرا م  یو امر واقع  بخشدیصورت م  یرا در قالب هنر ادب  شیتو

  ی ها پژوهش حاضر، متن  یهاافتهیبر اساس    ست؟یچ  یشعر و اثر هنر  نشیدر آفر  انیدانا نینقش ا  زیباستان و ن رانیا  انیحکمت اشرا، با تفکر دانا یرمز

را ارائه    یالیعناصهر ت یعنیعنصهر شهعر    نیتری: نخسهت، از نظر صهورت و سهبو نوشهتار، که اصهلاندیفلسهفه هنر شهعر قابل بررسه دگاهِیاز دو د  یاشهراق

در   ی. سههرورداندشههیرو نور شهناتت ه   شههیاند  شهعور، یعنی  یتفکر اشهراق  یکه با عنصهر اصهل یاز نظر محتوا و معنا و عناصهر درون ن،یافزون بر ا  دهد؛یم

نور  افتیپرسهش و پاسهخ با عقل راهنما، راه در انیو در جر  کندیم  یرا طراح  یدانش حضهور  افتیو در  الیبه عال  ت  وندینقشهه راهِ پ یرمز  یهاداسهتان

متون    یالگوهابا کهن  یقیتطب سههیو مقا  یسههرورد  یهاداسهتان  یالیو عناصهر ت  الیرو، با جسهتجو در عال  ت نی. از انهدیسهالو م  یرو  شیاشهرا، را پ

 شد.  تروینزد  یاشراق  یبه فه  بهتر هنر ادب   توانیکهن، م  یاشراق
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Abstract 

 
Like the sages of ancient Iran, Suhrawardi chose poetry and allegorical narratives to convey the subtleties of intuitive Illuminative wisdom. 

He explicitly stated his intention to revive the thought of the sages of ancient Iran. This thinker employed a persuasive writing style and, 

through the creation of allegorical tales, artistically expressed his teachings in literary form, revealing reality. The present study seeks to 

answer this fundamental question: What is the relationship between the allegorical narratives of Illuminative wisdom and the thought of 

the sages of ancient Iran, and what role did these sages play in the creation of poetry and artistic works? Based on the findings of this 

research, Illuminative texts can be examined from two perspectives within the philosophy of poetic art. First, in terms of form and writing 

style, they present the fundamental elements of poetry, particularly imaginative elements. Additionally, from the perspective of content, 

meaning, and intrinsic elements, they share a deep-rooted connection with the essential components of Illuminative thought, namely 

consciousness, contemplation, and luminous knowledge. In his allegorical narratives, Suhrawardi designs a roadmap for connecting to the 

realm of imagination and acquiring intuitive knowledge. Through a dialectical exchange with the guiding intellect, he lays out the path 

for the seeker to receive the light of illumination. Thus, by exploring the imaginative realm and the allegorical elements in Suhrawardi’s 

narratives and conducting a comparative analysis with the archetypes in ancient esoteric Illuminative texts, a deeper understanding of 

Illuminative literary art can be attained. 
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 مقدمه 

برجسته  یسهرورد اسلام  خیتار  یهاچهره  نیتراز  و    یحکمت 

و   ینظام فکر دگاهیه  از د شمندیاند نیاست. آثار ا رانیفرهنگ ا

ز نظر  از  عال  ییبایه   جوهر  همچون    ی هاشهیاند  نیتریسخن 

فلسفه با پرسش از   ی. از نظر کلشودیشناتته م  یو عرفان  یاشراق

نور    یستیاز چ   یبا پرسش  زین  ی. سهروردشودیآغاز م  ایاش  یستیچ

آگاه اح  ،یترد و  درم  یایطرح  را  اشرا،  کهن  . اندازدیحکمت 

ش  خیش   وهیش همان  فارس  وهیاشرا،  کهن  شعر،    یمتون  قالب  در 

اندرزنامه   یرمز  یهاقصه ا  انیدانا  یهاو  تردمندان  کهن    رانیو 

بودند که به  یباستان گروه رانیباور است که در ا  نیاست. او بر ا 

  ی: ما حکمت متعالداردیم انیب ی و به روشن کردندیم ت یداحق ه

اشراق تجرب  یو  تود   یروحان   اتیو  کتاب  در  را  آنان 

زبان عقل    ،یسهرورد  یها. در داستان یالاشرا، زنده کردحکمت 

  ،یرمز یهادر قالب قصه زیپرسشگر به رمز و پاسخ عقل راهنما ن

اشرا،    خی . ششودیم  ت یروا  یعرفان  ی هات ی شعر و سرود و حکا

عقل    انیم   ویبا طرح پرسش و پاسخ هرمنوت  ی رمز  یهادر رساله

نور شناتت و   افت یدر یپرسشگر و عقل راهنما، به شرح چگونگ

 . پردازدیم یتودآگاه

 نهی شیپ

  افته یدوباره    یاشرا، جان  خیگذشته، توجه به آثار ش  یهاسال  در

 توانیکربن را م  یهانر  ،یپژوهشگران آثار سهرورد  انیاست. در م 

کربن،    ی . مجموعه آثار هانردینام   ی کاشف دوباره تفکر سهرورد

پژوهش م  یاشراق  یهاسرآغاز  شمار  ارودیبه  برجسته  آثار    ن ی. 

  ی اشراق  یشناتت حکمت ذوق  یبه رو   ار  یا تازه  یهاافق  شمندیاند

تقگشوده زم  زی ن  انیپورنامدار  یاست.  داستان  نهیدر  و    ی هارمز 

فراه    یاشراق   یجهت شناتت حکمت ذوق  یآثار ارزشمند  یرمز

شف است.  هنر  ی کدکن  یعیساتته  اثر  و  ب  یشعر  عنوان  به    انی را 

در شناتت صورت و    یکدکن  یع ی. تلاش شفکندیمطرح م  ی اقناع

آث ن  ی هنر  ارفرم  ت  ز یو  عرفان  الینقش صور  آثار  امکانات    یدر 

پ  یاریبس , 1)  نهدیم  یو عرفان  ی اشراق  یها پژوهش  یرو  شیرا 

نگاشته شده    یسهرورد  شهیدرباره اند  زین  یارزشمند  یها. مقاله(2

شاعرانه   انیو ب  یها و ذو، هنربه داستان  یاست اما تا کنون کس

متون ه  از نظر    نینپرداتته است. ا  یبه عنوان اثر هنر  یسهرورد

ز از  فرم  و  ادب  نیباتر یصورت  نظر   اندیعرفان  یآثار  از  ه   و 

هنر قدس  ییمحتوا بر    یهمخوان  یاشراق  نهیرید   یبا  افزون  دارند. 

  ات ی و هنر ادب  یالگوها، متون رمزو کهن یالی از نظر عناصر ت ن،یا

 . رندیگ یقرار م یفارس اتیآثار فاتر ادب  فیدر رد یعرفان

نور بنا شده   ی هابر اساس نور و جلوه  یسهرورد  ی تفکر اشراق

 است

جلوه  یسهرورد  یاشراق  تفکر و  نور  اساس  شده   ی هابر  بنا  نور 

جهان آن  تبع  به  و  ن  ینیباست  هم  زیاو  س  نیاز   رابیآبشخور 

اشودیم از  کهن  نی.  به  توجه  صور ترهگذر،  و  آثار   الی الگوها 

وابسته    یفکر  انی و جر  گریکدیمتون را به    نیا  وندی پ  یاشراق  یرمز

.  سازدیباستان را آشکار م  رانیا  انیتفکر دانا  یایاح  شهیبه آن و اند

چون: نسبت فلسفه اشرا، با هنر    ییهاپاسخ به پرسش  ن،یبنابر ا

 ستندیباستان ک  رانیا  انیدانا ست؟یچ  یفارس نیشعر و سخن آهنگ

ب بن  یفلسف  نشیو  چه  بر  م  یادیآنان  است؟  راه    تواندیاستوار 

 . درا هموارتر ساز یسهرورد ی تفکر اشراق یای شناتت طرح اح

 ی و نسبت آن با حکمت ذوق یشهرران ی ا نشیهنر در ب

. در فرهنگ  ردیگ یرا در بر م  یعی گستره وس   یدر فرهنگ فارس  هنر

و    لت یعل  و معرفت و دانش و فض  یهنر به معن  ،یواژگان فارس

معن ا)ناظ   شودیم  یکمال  بر  افزون  آن    ن،یالاطبا(.  به  هنر  واژه 

و فراست و فضل و    یاری که هش  کندیاشاره م  یدرجه از کمال آدم

هنر    ،یی(. در فرهنگ واژگان اوستاهخداد  لیدانش را در بر دارد )ذ

مرد،   یبه معن  " نر". واژه  (3)آمده است    بایو ز   ری توب، ت  یبه معن

  ی به انسان  "هونر"(.  10۴8)همو:    رود یانسان و شخص به کار م

سخن و   شه،یگانه انددر سه   یکیو ن  ریکه به کمال ت  کندیاشاره م

دست   کردار  و  دارا  افته ی رفتار  ن  ی اتلاق  ل یفضا  یو    ی رویو 
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  ی نندگ یو آفر  نشیآفر  یروین  یاست. در اوستا، هنر به معن  یجسمان

هنر صفت اورمزد و سرچشمه هنر ه   گر،یآمده است. به سخن د

شناتت و    یرویتداوند است. زردشت ن  نشیدهش و آفر  یروین

، بند  ۴3  سنای. در گاتها،  تواندیرا هنر م   یکینور از تار  صیتشخ

مزدا اهورا، آنگاه که تو را    یاست: »تو را پاک شناتت ، ا  دهآم  5

که چگونه کردارها و گفتارها    ست ینگر   یزندگ   نشینخست در آفر

. در (4)  نش«یگردش آفر  انیداد از هنرت در پا  یرا پاداش تواه

ن  ،ییباور مزدا است و    ویهنر و منش ن  یروی از ن  شیایسرود و 

  سنی . در گاتها،  رسدیم  یبهمن به مقام شاعر  اب  داریشاعر در د

شده که از کوشش )من  شناتته  یآمده است: »با سرودها   8، بند  50

بلند شده و به شما  یهامزدا، با دست  یکن ، ا یاست( به شما رو

  و یو به شما با آنچه از هنر منش ن انیبا نماز پارسا   بهشت یارد یا

که شعر و   شودیگفته م یاوستا به روشن رودس  نی. در ا(4)است« 

 نیباستان، بهمن نخست   رانیا  انیسرود هنر بهمن است. در تفکر دانا

  ش یای: نکندیبند اشاره م  نینور ترد اهورامزدا است. در ا  یتجل

اند.  آموتته  ویاست که از منش ن یبه زبان شعر و سرود  انیپارسا

  ی برا  منیکه اهر  یدر بندهش )بخش چهارم( آمده است: هنگام

تدا را به مزدا داده آمد، هرمزد زمان درنگ  ر یت  یروهاین  ینابود

 دیفراز آفر  رومندیو بلند و ن  دچش یتنِ مردِ پانزده ساله روشن و سپ

هشت ، فصل   نکردی. در د(5)است  یاز هنرمند یرومندیکه او را ن

بند   معن  زین  2و    1هشت ،  به  کار    لت یفض  یهنر  است:    رفته به 

گوهر با آن است«  و ه   یبه  نی)هونران( و د  لتهایفض  ۀکرف  شی»ستا

  زانینور ترد است و م  یزردشت  انه ی دوره م  یمتون اشراق  هی. بنما(6)

مبنا  ز یسنجش هر چ م  ی بر  انجام  مردیپذیترد  کتاب  در    ی نو ی. 

 راهنماپرسشگر و عقل  یدانا انیم یوگو ترد، پرسش ده ، گفت 

ترد که ترد بهتر    ینو یدانا از م  دیشده است: »پرس  ت ی روا  نیچن

با آن   یترد پاسخ داد که ترد  ینو ی م  ؟یکین  ایهنر    ا یاست   که 

  ست، یکه ترد با آن ن  ی شمرد و هنر  دیآن را ترد نبا  ستین  یکین

  ست؟ یترد ک   ینو یروشن شود: م دی. با(7)شمرد«   دیآن را هنر نبا

مزد باور  م  سنانی در  دارد:  وجود  عال   گ  نو یدو  و    ی تی)مِنوگ( 

  ی زیوجود دارد: ترد غر  زی(. به همان سان دو نوع ترد نگ ی)گِت

اکتساب )اَسن ترد  و  ترد(.  سروت)گوش  یداریشن  ا ی  یترد( 

است و اداره    دهیآفر  یزیترد غر یرویرا به ن  یتیو گ   نو ی»اورمزد م

بهمن    یانجیبه م   ی(. ترد فطر۴به ترد است« )همو:  نو یو م یتیگ 

آشکار موین  شهی)اند انسان تردمند  بر  راست  شود ی(  راه  را    یو 

  ی اری به    نیپس  یهادوره  انیباستان و اشراق  رانیا  انی. دانااندینمایم

دست   یعال  دانش حضور  ایبه عال  مثال    شیتو  یترد سرشت

 . افتندییم

 ست؟ینسبت هنر و حکمت چ

فارس  در زبان  معنا   ،یقاموس  حکمت  دارد:    یاگسترده  یواژه 

دهخدا(. حکمت در   لیعل  و دانش، عرفان و معرفت )ذ  ،ییدانا

معان  ی عیگستره وس  زین  یعرفان  اتیادب م  یاز  دربر  . ه  ردیگ ی را 

است و ه  معرفت و شناتت جهان  یتیبه علوم گ   یدانش و آگاه

سهروردینو یم نزد  بحث  یکس   یحک  ،ی.  دانش  در  که  و    یاست 

    یرا حک  یشخص  نیچن  یباشد. سهرورد  دهیبه کمال رس  یشهود

به دانش  نو یبه عال  م وندیکه از راه تلوص نفس و پ نامدیمتأله م

سهرورد(8)است    افته یدست    یاشراق ا  ی.  که    نیبر  است  باور 

  مان یحک  نیاز تاطر ا  ییبایز  ت ی و در غا  یهنر  الی شکل و صور ت

هشت     ی. اقل(9)  نامدی هشت  م    ی. او عال  مثال را اقل(9)  گذردیم

است که عقل پرسشگر؛ پس از پشت سر گذاشتن مراحل    ییجا

در    دارید  نیا  ت یو آنگاه روا   کندیم  داریسلوک، با عقل راهنما د

آهنگ ز  نینوشتار  صور   بایو  داستان  تبه  قالب    ،یرمز  یهاو 

 . ابدییم یتجل  یاتلاق یو پندها هات یحکا

  شود، یم  دهی( هنر نامیبر اساس اشا )راست  یزندگ   ،ییتفکر مزدا  در

هنر است. سخن   ویو کردار ن  وی ن  شهیاز اند  یهمچنان که پاسدار

ن ز  یکیبه  گفتار  و  م  ز ین  بای آراستن  اشودیهنر توانده  همه    ن ی. 

جمال آن نور   ی( از تجلیاشا )راست  یرویبه ن  هاییبا یو ز  هاوین

  ،یی. در باور مزدا انجامدیآغاز و به او م  گاهآمطلق و تردمند همه
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- اشا استوار است. مقام هونر )هو   ادیو کمال و هو )هو( بر بن  ییبایز

ه  از نظر حکمت   ،ییبایو ز  یکین  یتلاش انسان برا  ت ینر( غا

.  ردیپذی( صورت میاشا )راست  هی در سا  یو ه  حکمت نظر  یعمل

که    نیبا سفارش بر ا  ؛)وهومن(  وین  شهیاوستا از هنرِ اند  یهاگات

ن  یروین از  وهومن  ناش  یرویتردِ  سخن   شود،یم  یاورمزد 

باردیگو یم نکته  ا  وی.  گاهان  در  توجه  تور  در  که    نیو  است 

  ن یسرودها چن  نی. از ادهدیسرآغاز سرود را به پروردگار نسبت م

ادیآیبرم نخست  آموزه  نی:  زبان  است.    یهاکه،  سرود  زردشت 

صادر از اورمزد( در    نیوهومن )اول  شهیسرود با اند  ن،یافزون بر ا 

. کندی م  یتجل  وین  شهیبه واسطه اند  انیشکل و صورت نماز پارسا 

ا   و یذات هنر و ذات شعر از    ،ی شهررانیا  شهیرو، در اند  نیاز 

دارد    ینو یشعر و سرود سرچشمه م  رایز  شوند،یم  رابیآبشخور س

  ندی. برآگرددیم  افت یردانا و ترد برتر د  شهیاند  وندیپ  یانجی و به م

نوشتار   یپرسگه   به  سرود  قالب  در  که  دانا  سالو  و  وهومن 

)لوگوس( است که از    شهیسخن، شعر زبان اند  گری. به ددیآیدرم

شاعر و سپس    شهینخست در اند  و،ی ترد ن  یانجیعال  مثال به م

افزون  .  کندیم  ی( در متن تجلبایو ز  ری)ت   و یبه صورت سخن ن

ا بنما  یزبان فارس  یاشراق  یالگودو کهن  مهرترد و    ن،یبر    ه یو 

 . اندیعرفان یها و شعرهااندرزنامه ،یرمز یهاداستان

 نور مطلق است  ای خرد مطلق  انیسرآغاز هنر نزد اشراق

نزد اشراق  سرآغاز نور مطلق است. هر چه    ایترد مطلق    انی هنر 

باشد، تابش نور   ترویهنرمند به سرچشمه و معرفت و شناتت نزد

  شتر یاو ب  یآثار هنر  جهیو در نت  ی در ادراک حس  یمعرفت و آگاه

  ی تردِ مطلق؛ به همراه  یذات نوران  یتجل  ن،ی. افزون بر اشودیم

تبلور سه  یروین ز  شه،یاند  انهگ محرکه عشق،  کردار  و   با،یسخن 

نور است.    یبه سو   یآدم  ت یهدا  یروین کمال و شناتت جوهر 

است.    یعشق به دانستن مسائل جهان هست  یفلسفه در لغت به معن

  رود یفراتر م  زیامر ن   نیحکمت از ا   ،یرانیا   یاشراق  یِدر تفکر فلسف

پاسخ    یترد و سرچشمه نور را با عل  حضور  یستی و پرسش از چ

. نهدیشالوده بنا م  نیفلسفه تود را بر هم  زیاشرا، ن  خی . شدیگو یم

روشن است    نامند،یم  یکه فلسفه اشرا، را حکمت ذوق  ییاز آنجا

 انی و ب  یذوق  ت یو ماه  ردیگ یحکمت قرار م  نیآنچه در محدوده ا

اابدییم  ی اقناع  یهنر از  تب  ن ی.  و    ی اشراق  یالگوهاکهن  نییرو، 

ادب آن در هنر  شناتت متون    ی نکته محور  یپارس   زبان  یکاربرد 

برا  یرمز ب   یاست.  ذوق   یمفاه  شتریدرک    ی سهرورد  یفلسفه 

و چگونه   ستند؟یباستان ک   رانیا  انیروشن شود که دانا  دینخست با

 کردند؟یم انیرا ب  شیتو  شهی اند یاوهیبه چه ش دند؟یشیاندیم

 باستان انی دانا شان،یوتکی پور

 شمندیاند  نی. اکندیم  ادی  نینخست  انیدر آثار تود از دانا  یسهرورد

  ان یرانیا  انی : »در مدیگو یسخن م  یدیتوح  هیکهن با بنما  یاز دانش

گروه رهبر  ی باستان  حق  به  که  بودند  مردمان  . کردندیم  یاز 

  ی روحان  ات یآنان را که حالات و تجرب  یو اشراق  یحکمت متعال

بر آن بوده است، ما دوباره در کتاب    گواه   زین  ی افلاطون و اسلاف و

  ی آثار سهرورد  هی. درونما(10)   «یالاشرا، زنده کردتود حکمه

او تم  ی زیچ  ییبازنما که  به    خی . شنامدیم  یازل  رهی است  اشرا، 

باور سنت توح  کندیباستان اشاره م  رانیا  یحکما بر  به   یدیکه 

  وندیحلقه پ  شان؛یوتکیپور  ایان  ی. داناکردندیدعوت م  یکتاپرستی

ن  یتیبه گ   ینو یعال  م به    یزردشت  شیپ  یانتقال دانش اشراق  زیو 

  ن ینخست  شان یوتکی باستان، پور  انیرانی. در باور ااندنیپس  یهادوره

پ  یترهمندان با  که  د  ینو ی م  ایراهنما    ری بودند  کردند:   داریترد 

کنار رود وهدائ بز  خسرو،یک   ،یتیزردشت در  و    رگمهرجاماسب، 

 .اندافتهی یآگاه قت یتردمند به سرچشمه حق یانیدانا گرید

 ی شناسشهی ر

اوستاشیوتکی )پور  شیوتکیپور برگردان  از  و یر ی)پائ  یی(  .تکائِشا( 

( است  شیتکائشِا )ک ( و  نینخست  ن،یآغاز  ی)به معن  ویریپائ   ب یترک 

معن به  مجموع  در  ک   نی نخست  یکه    ن ینخست  ای   شیآموزگاران 

ا  آوراننید م  نیاست.  متون  در  عبارت    ی زردشت  انهیواژه  با 

( و در نیدانش نخست  ارندگان)د  شنان«یفرادوم دان  یا  وتِشی»پور
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(  ن یشیپ آگاهاننی)د آگاهان«نید  گیشنیبا عبارت »پ ینیدادستان د

  نیالاشرا،« ااشرا، در مقدمه »حکمت   خی . ش(11)شده است    انیب

غرب شاته  دو  به  را  شرق  یگروه  فکندیم   یتقس  یو    ثاغورث، ی: 

 انی. از دانارندیگیم  رقرا  یدر شاته غرب  یافلاطون و ذوالنون مصر

  ومرث، ی فرهمند: ک   ارانینام شهر  یپارس: در شاته شرق  نیسرزم

فرزانگان  خسرو یک   دون،یفر و    یو  فرشادشور  جاماسب،  چون: 

  ی از عارفان بزرگ دوره اسلام  ی. سهروردشودیبزرگمهر نام برده م

ن  یمنصور حلاج و ابوالحسن ترقان  ،یبسطام  دیزیبا   اهه یس  زیرا 

نام هرمس؛ پدر حکما و اهل    انی دانا   نیسرآغاز همه ا  رو د  کندیم

 .(9) دهدی( را قرار مثیآگاثدمون )ش ایتلسه 

مربوط به زردشت   رانیاورمزد در ا  شیبهار معتقد است ستا  مهرداد

پ  ست ین بازم  ش یو به عصر  به عصر    گرددیاز زردشت  و متعلق 

  ی مزدا است که در عصر  نیآموزگاران د  نینخست  شان،یوتکیپور

مشغول   ییمزدا  نید  غیبه تبل  انیهخامنش  ایمقدم بر عصر زردشت و  

حکمت و    آوراننید  نینخست  ای کهن    انی. سخن دانا(5)اند  بوده

گروه به عنوان    نیاوستا از ا  شت ی نیاست. در فرورد  یسخن اله

ن تشنودشودیم  ادی  رومندیفرهمندان  »به    ی توانا  یفروهرها  ی: 

فروهرها  نانی دپاک   رومند،ین  اریبس ک   نینخست  یو    ش یآموزگاران 

  ان یدر م   تمانیسپ  ی. ا(12)...«  امبرانیپ  ی ( و فروهرهاشانیوتکی)پور

  ی مردان  یفروهرها  ای   شیآموزگاران ک   نیپاکان، نخست   یفروهرها

اند،  نوکننده جهان متعلق  یهاانت ی اند و سوشکه هنوز متولد نشده

از آغاز    یاشراق  یکتاپرستی . بر اساس سنت  (12)  باشندیم  تریقو 

انجام جهان همواره کسان  نشیآفر به اح  یتا   یایوجود دارند که 

اشاره    شتری. پکنندیهمت گماشته و جهان را نو م  نه یریسنت د  نیا

سنت    یای که طرح او اح  کندیاشرا، به صراحت اعلام م  خ یشد: ش

  خ یکه ش  انیدانا  نیا  یهانام  گریباستان است. از د  رانیا  انیکهن دانا

م اشاره  آن  به  آثار تود  در   دیپدر جمش  ونگهانی و  کند،یاشرا، 

مرا    ونگهانی : »ودیگو یسخن م  د یاز جمش  ۴، بند  9  یسنایاست.  

پاداش    نیجهان آماده ساتت. ا  ی مردمان تاک   ان یبار در م  نینخست

به او داده شد.    یکه پسر  دیبه او رس  یبختوین  نیبه او داده شد و ا

 دهییمردمان زا  انیدر م  نیدارنده رمه توب، ترهمندتر  دیآن جمش

تود جانوران و    یاریکه در در شهر  یکس  نگر،دسانیشده، تورش

نام را  جهان(13)ساتت«    رایمردمان  جام  از   دیجمش  ینما. 

ادب  یالگوها کهن متون  در  شونده  و    یعرفان  یتکرار  اشرا،  و 

تردمند است که   یدانا  گرید  دونیاست. فر  رانیشاعران نامدار ا

  ن، ی: »آبتاست اشاره آمده    8، بند  9  یسنایدارد. در    یاریمقام شهر

پاداش    نیجهان آماده ساتت. ا  یمردمان تاک   انیبار در م مرا دوم

  ا یبه دن  یکه از او فرزند  دیبه او رس  یبختوین  نیبه او داده شد. ا

از   سنای  1۴تا    10  ی. در بندها(13) از تاندان توانا«    دون،یآمد. فر

. (13)  بردی اترط پدر گرشاسب و پوروشسب، پدر زردشت نام م

پور  ادشدهی  یهاها و تانداننام  نیا به    شان،یوتکی به عنوان  ما را 

فرهمند،   ارانیشهر  نیکه نخست  سازدینکته برجسته رهنمون م  نیا

 ی آنان که با دانش حضور. ه  اندآوراننید  نینخست  ای  یاله  امبرانیپ

  ی را برا  لت زبان، تط، آتش و عدا  ،یبه  نیراهنما، دفرشته  داریو د

از    ی اشرا، در آثار تود از برت  خی اند. شمردمان به ارمغان آورده

دانا  ارانیشهر   نیا م  انیو  نام  فربردیباستان  جاماسب،    دون،ی: 

 آورامی و سروش پ  وین  شهیاند  یانجی به م  انی . دانا(14)فرشوشتر  

آمده    شت ی . در سروش هادتت  رسندیم  یبه مقام تردمند  یکین

مقدس و    یِآراجهان  روزمندِیاندامِ پتوش  یاست: »سروشِ پارسا

آموزگار د  ی. کس ییستایرا م  یسرور راست اهورا    نیکه  است و 

د   یمزدا او  به  ا(12)  اموتت« ی ب  نیپاک  در   نینخست   شت ی   نی. 

همتا سروش؛  دانا  یآموزگار  بر  که  اوست  است،    ان یوهومن 

ب  دیآیفرود م   نینخست اند  هو  به زبان ترد و    یبه  نید  شه یآنان 

 .آموزدیم

و نسبت آن با هنر در تفکر    یزبان فارس  ی آغاز خط و نوشتار ادب

 یشهررانی ا

.  شودیشاهنامه، هنر تط و نوشتن به تهمورس نسبت داده م  در

  ن یتخمه و نژاد است. بخش نخست شهیآروپا( از رتهمورس )تَخمه
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 لتنیو پ  لی  یبه »ته « شده است و به معن  لیتبد  ینام که در پارس

.  (15)است  اریمانند رست  و اسفند ینییپهلوانان بزرگ آ یژگ یو و

آورنده آتش و پدر    ؛یشدادیاو پسر هوشنگ پ  اهنامه،ش  ت یبه روا

را در    وها ید  ، یزدیفره ا  افتیاست. تهمورس پس از در  دیجمش

م ا   کندیبند  از  و  نیو  د  ی رو،  دنامندیم  وبندیرا  تفکر    و ی.  در 

تار  ی شهررانیا پس  ی کیرمز  د  یدانشو  کردن  دربند  به    و ی است. 

  ی نو یآن ورود به جهان م  یو در پ  یو ناآگاه یکیغلبه بر تار  یمعن

معرفت در     یدانیشناتت و معرفت است. م  افت یو در  یی روشنا

با عقل راهنما بدست    داریو در د  یاز راه عل  حضور  سنایتفکر مزد

بنابرادیآیم وس  ن ی.  به  ه   آن  نوشتار  و  تط    ی اریشهر  له یهنر 

را   دهیپد  نیا  ینو یسرچشمه م  ان،یو پارسا  انیفرهمند و از تبار دانا

از   د،یرا به بند کش  وانی . تهمورس چون دکندیبازگو م  یروشنبه  

به او هنر    یاو امان تواستند و اظهار داشتند که در صورت آزاد

در نامه   یکزاز  نیالدجلال  ریتط و کتابت را تواهند آموتت. م

 وانی. دداندیساکن هندوستان م  یی ایآرشیپ  انیرا بوم  وهای باستان د

را    رهیبودند که دب  شرفتهیو فرهنگ پ  ینییآدر شهر  هیکه تا بدان پا 

 یبه معن  و یبخش از شاهنامه، د  نیدر ا  وانید  شوی. بشناتتندیم

باورشناتت  ینید ن  ی و  بوم   ستند،یآن  پ  یانیبلکه  که  از    شیهستند 

شاهنامه آمده    نیآغاز  یهاگونه که در بخشهمان  ان،ییایتازش آر

ا فلات  در  م  رانیاست،  سند  دره  ا(15)  ستندیزیو   ده یعق  نی. 

دانا  ی سهرورد وجود  باستان   رانیا   یزردشت  ش یپ  انی بر  هند  و 

از تهمورث شکست   وانیکه د  یمطابقت دارد. در شاهنامه هنگام

از او ز آزاد  نهاریتوردند،  به او هنر    شانیتواستند که در مقابل 

 .آموزندینوشتن م

 نو هنر  یکیما را مکش! تا  »که

 به بر.«  دیکه آ ت ی اموزنمیب

 نهار، ینامور دادشان ز یِک 

 کنند آشکار.  یتا نهان بدان

 اموتتند؛یبه تسرو ب نبشتن

 بفروتتند.  دیرا چو تورش  دلش

 ( 351-3۴8 یهات ی )شاهنامه: داستان تهمورس، ب

 

ر  در و  قبادان  تسرو  از  توش  دک یر  ،یدگ یاندرزنامه  آرزو 

: دیگو یم  نیتود در برابر تسرو قبادان چن  یو هنرها  هالت یفض

ه حفظ  به  شتافت .  آموتتن سخت  فرهنگ  به  مدرسه   ربدانهیدر 

نشتهای دب  دنیوشی .  مرا  کردم.  آغاز  که  آن  یریزند  است  گونه 

تند  سینو توب فرزانه   انگشت کامکار    دانش،ویبار  س،ینو و  و 

کمان در  هست .  ن  یورسخن  ب  یورزهی و  چوگان  به   یهمتایو   .

کنار و سرودن هر   ییهنرها تنبور و  نواتتن ون و بربط و  چون 

سرآمد همگان و در   یشناسگونه سرود و چکامه استادم. در ستاره

برجسته،    نمت  نی. در ا(16)فرازترم    بانینرد از رق   یشطرنج و باز

و    و یسخن و کردار ن  شه،یاست که به اند  یکس  یهنرمند به معن

 نشی و معرفت به سرچشمه آفر  ییبایسرآمد است و به کمال، ز  بایز

اشدیاندیم در  روشن  نی.  به  نزد    یمعنا  یگفتگو  هنرمند  و  هنر 

 شده است.  انی باستان ب انیرانیا

 شعر، شعور شاعر و نسبت آن با هنر  شه،ی اند 

کوتاه    ینگاه  ،یاشراق  شهیشناتت نسبت سرود و شعر و اند  یبرا

: سرود از واژه  رسدیبه نظر م  یچند واژه ضرور   یشناسشهیبه ر

 دن،یشن   ی»سراو« به معن  شهی: »سرود« از ری»سرائوتا«: پهلو   ییاوستا

شن  دنیوشین آنچه  کردن،  اطاعت  افسون    شود،یم  دهیو  و  سخن 

ا  سروش.  (3)است   ن  زدی)سرائوشا(    شه یر  نیاز هم  زیفرمانبردار 

او فرشته پ است.    یتی به عال  گ   نو ی ترد برتر عال  م  آورامیاست. 

آهنگ  ایسرود   معنا  نیکلام  ن  یبه  زبان    انیب  زیدانش  است.  شده 

برجسته از  همتا  سنایمزد  نییآ   زدانیا  نیترسروش؛  وهومن،    یو 

سنگ و برابر  با مهر ه   شاست. از نظر مقام و رتبه، سرو  نیآهنگ

. در (4)است    یزدیا  ویسروش پ  سنا،یمتأتر مزد  اتیاست. در ادب

است که    یکس  نی: سروش نخستشودیاشاره م  زین  57هات    سنای

 آوردیم  یجابه  ینییو مراس  آ  دی گشایاهورامزدا م  شیزبان به ستا
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درباره    1۴فصل سوم، بند    وستا،هادتت ا   شتی . در سروش  (13)

 روزمندِیاندامِ پتوش ی آمده است: سروش پارسا گونهنیسروش ا

امشاسپندان در  ییستا ی را م  یمقدس و سرور راست  یِآراجهان  ...

که آموزگار   یاو فرود آمدند. کس  یبه سو   نیزم  طیهفت کشور مح

. در سروش  (12)آموتت    نیپاک به او د  یاست. اهورا مزدا  نید

  ی هاکه پنج گات  یکس  نی: نخست7، بند  3سر شب، فصل    شت ی

و پاسخ    ر یشعر و قطعات را با تفس  اتیزرتشت پاک را اب  تمانیسپ

 . (12)سرود... 

سرودن است،   ی»سراو« به معن  شهیاوستا؛ سروش که تود از ر  در

ش  یکس  نینخست به  ه   آن  شعر  زبان  به  را  گاتاها  که    وهیاست 

موارد    یسروده است. در برت  لی و تأو  وی پرسش و پاسخ هرمنوت

د ش   نکردیمانند  به  همتا  یهاشت ی  وهیشش   سروش    ی متأتر، 

را دارد   یشکاریاورمزد، است و همان تو  یتجل نیوهومن؛ نخست

  ده یآفر  نیدار بوده است. وهومن نخستکه وهومن در گاتاها عهده

ترد اوست. همو است که به صورت عقل راهنما   یاورمزد و تجل

وهومن    ی. سروش همتادهدیعقل پرسشگر پاسخ م  یهابه پرسش

مطرح شد که سروش از    شتریشهرت دارد. پ  زین  آورامیبه فرشته پ

معن  -سرو   شهیر نکته ظر  رودس   یبه  است.  ا   یفیو شعر    نجا یدر 

معنا    نیوهومن است. بد  ایوجود دارد و آن زبان شاعرانه سروش  

ا اصل  نیکه  امشاسپندان؛  از  که  راهنما    ی هاجلوه  نیتریفرشته 

به او نسبت داده    زیزبان ن  شیدایتداوند، مظهر ترد و عقل است، پ 

پرسششودیم ا   ی.  در  م  نجایکه  کل  گرددیمطرح  از    نیتریدیو 

 ایزبان عال  مثال    ای: آشودیشمرده م  زیپژوهش ن  نیا  یهاپرسش

ترد    یبه معن  زیکه تود شعر ن  نی زبان شعر است؟ با توجه به ا  نو یم

  شود، یم  یترد تداوندگار معرف  یتجل  زیو شعور است و وهومن ن 

 نینخست   ای  شانیوتکی که پور  یکه زبان  بخشدیرا قوت م  ه یفرض  نیا

زبان شاعرانه؛ ه     اند،دهیفرشته راهنما رس   یپرسگبه ه   آوران؛نید

 است.  نیدر صورت شعر و ه  در معنا، شعر و سخن آهنگ

شد    شتریپ )همتا  یهاشت یاشاره  سروش  از  وهومن(    یمتأتر 

که زبان    داردیم  انیب  یو به روشن  کندیم  ادیاورمزد    یتجل  نینخست

که به واسطه سروش بر زردشت توانده شده، کلام موزون  ینو یم

بند   نیدر ا  یدیو کل  یدو نکته اصل  نیشعر و سرود است. بنابر ا

زبان به واسطه عقل راهنما بر زردشت عرضه    -1مطرح شده است:  

برتر به شعر است. کلام مقدس    شه یاند  ینو یزبان م  -2شده است.  

لوگوس   به  آن  از  مزدا  قاًیدق  کنند یم  ادیکه  تفکر   یسرود  ییدر 

کهن،    انیرانینازل شده است. مطابق تفکر ا  نو یاست که از جهان م

پور واسطه  به  نخست  شانیوتکی زبان  پدآوراننید  نی)=  آمده    دی( 

نظر  یاریبس  یتفکر  نیاست. چن در ه    یشناسزبان  یهاهیاز  را 

بلکه   افته،یکه در طول زمان تکامل    یادهی زبان را نه پد  زد؛یریم

آن ه     یکه به جهان ماد  کندیم  یمعرف  ینو یبا جوهر م  یاده یپد

راه   ترد  واسطه  کتاب   افتهی به  اوستا  حکم  یفلسف  یاست.  و    یو 

ا  یرمز زبان شعر  به  ه   بسست آن  م  یاری.  دوره  متون  و   انهیاز 

نکته که شاعران    نیبه رمز نگاشته شده است. ا  یسپس دوره اسلام

شعر را نه به تود بلکه به واسطه  کنندیگوشزد م یعرفان  یشعرها

  ن یا  ای :  لی جبرئ  ایسخن    نیاند. »هاتف آورد اداشته  افت یالهام در

م تود  به  نه  همان     یگو یشعر  گفت  ازل  استاد    «یگو یمآنچه 

استاد ازل همان    نیا   ای: آشودیمطرح م  زیبرانگتأمل  ی)حافظ(. سوال

  ی زبان ترد را به آدم  ،یرانیعقل راهنما است که بنا بر تفکر کهن ا

مقدس    ایآ  آموزد؟یم زبان  شعر  پاسخ    ایزبان  است؟  لوگوس 

وهومن    لهی تط به وس  زیو ن  لی: زبان اصانیاشراق  وهی به ش  یسهرورد

به انسان تعلین  شهی)اند داده شده است.     یو( همان عقل راهنما 

  افت ی در  یترد است که با عل  حضور  ینو یشعر و سرود زبان م

 . شودیم

سرود    ی»گاه« به معن  شهیاز ر  یمتن مکتوب پارس  نیترکهن  گاهان،

بخش اوستا به شعر است. شعر    نی ترو تواندن است و گاهان؛ کهن

معن  ی عرب  شهیر به  »شعر«  در  یاز  دانستن،  ادراک،    افتن ی دانش، 

 یکه صورت و معن  افتدیمتأتر م  یهادر دوره  یاست. اتفاق  یزیچ
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  یدر معنا   نیظاهر سخن آهنگ  یمعنا   رو شعر د  شودیم  دهیدر ه  تن

.  ماندیم  یباق  یزبان رمز  یترد و دانش در هزارتو   یعنیپنهان تود  

تا   کندیکلمات را به پا م  زی اعتبار که تود واژه شعر رستات  نیبه ا

معنا  ییآشنازدا و  همانا سطح  ب یغا   یکند  که  به    یتود  و  برتر 

 . سازدیاست، آشکار م یترد و آگاه یمعن

 الیو عالم خ یحکمت ذوق

. کنندیم  فیتعر  ینشدنفیتعر  ی را در فرهنگ و ژاگان امر  شعر

م  نیا ارجاع  به ذات شعر  هنر  فلسفه  در  اشودیامر  با  همه،    نی. 

. در  دهدی ابزار شناتت صورت و فرم را به دست م  یالی عناصر ت

اشراق . اندیمثال  یهااز صورت  یصورت  یتیگ   یهاده یپد  ،یتفکر 

   یقس  منفصل و متصل تقس  دوعال  مثال را به    یاسلام  یحکما

منفصل،   الی. تنامندیم  زیمنفصل و متصل ن  الیها را تکرده و آن

  از ینیب   لهیمتخ  هیاست که قائ  به تود بوده و از نفوس جزئ  یعالم

م مستقل  تباشدیو  ت  الی.  عکس  به  به    الیمتصل  قائ   منفصل 

 ردیپذیظهور م  یافراد آدم  لهیدر متخ  وستهیبوده و پ  هینفوس جزئ

اشراق(17) نزد  و    لیاص  یروین  وی  لیتخ  ان،ی.  است  شناتت 

که با آن مطابقت    یتاص تود را دارد. عالم  یتعقل  یشکاریتو 

دارد. شناتت عال  مثال  قت یکاملاً حق  یشناسیدارد به لحاظ هست

و    شودیکه از راه عل  اشرا، حاصل م  یانیشناتت شر، م  یعنی

تفاوت    اندده یتراو  الیکه از وه  و ت  یبافالی و ت  یبا ادراک حس

عل  در    ن یا  افت یاست و در  یعل  حضور  ی. عل  اشراق(18)دارد  

ه  مقصد    ی. عل  اشراقردیپذیصورت م  یانجیم   یانیعال  م  نیهم

. روشن  (18)شر، است    یبه سو   یسالو و ه  ابزار حرکت و 

  ی هاشناتت در اشرا، و جلوه  نی به ا  دنیو ابزار رس  زهیاست که انگ

تعر سهروردشودی م  فینور  حصول  ی.  عل   با  تقابل  عل     ،یدر 

  ن ی. انامدیم  یو شهود  یو آن را اتصال  سازدیرا مطرح م  یحضور

. (10)و مجرد است    یقیذات مطلق حق  وینوع عل  شناتت به  

 انیکه در عال  ذهن و اع  نامدیم  مکانیرا ب  یالیصور ت  یسهرورد

منفصل   الیت   ایاست در عال  مثال    یه  وجود ندارد، صور مجرد

ن(10)دارد    یجا قالب    قت یحق  تواندیم  الیت  یروی.  در  را 

مراتب    افت یسازد. شرط در  افت یمتن قابل در  یالی ت  یهاصورت

  ی نو یجوهر نفس انسان م   را یلباس اشرا، است، ز  دنیسلوک و پوش 

و در هنر   کندیمشاهده م  یکه هنرمند اشراق  یری. تصاو(14)است  

اشرا،    خی او است. آنچه ش  یحاصل ادراک شهود  کشدیم  ریبه تصو 

از جنس   یالیت  یهاصورت  کند،یم  ت یروا  یرمز  یهادر داستان

 .اندیمثال یعال  نوران نیهم

  ی انسان است، سهرورد  یباطن  یکه از قوا   الیو قوه ت  الیکنار ت  در

  ی الیت  یها که صورت  ییجا  یعنیمعتقد است؛    زین  الیبه عال  ت

 یسهرورد  شهیدر اند  الی. عال  تکنندی م  دایدر آن امکان ظهور پ

دو عال  عقل و حس واقع شده است و    انیعال  مجرد است و م

ا ادراک عقل  نیبدون  نم  یسو ح   یعال     گاهی. جاردیپذیصورت 

زمان و مکان    یدارا  ست،ین  زین  انیدر اع  ست،یدر ذهن ن  الیصور ت

  ن ی. قلمرو ا(14)است    الی مظهر صور ت  الیبلکه قوه ت   ستند،یه  ن

 توانیعال  مثال است. عال  مثال را م  ای منفصل    الیصور در عال  ت

عل  حضور بنابرا  یبا  کرد،  ت  نیادراک  انسان    الیصور  نفس  با 

 یو از سو   ندیآفریم  یالیصور ت  ییدارد، از سو   هیرابطه دو سو 

 یکه ادراک عقل  نیا  یصور است. انسان برا  یمحل نگهدار  گرید

  ی انیدارد، به ب  یالیبه ادراک ت  از یکند ن  لیتبد  یرا به ادراک حس

نگذرد    الیعال  ت  یتا از صاف  ایشناتت و معرفت به ذات اش  گرید

اشرا،    خ ی. ششودیمنعکس نم  یادراک حس   ایحس    ایعال  ماده    در

  ی . سهروردکندیم   یتقس  یو حصول  یبه حضور  الی عل  را مانند ت

عال  معقول؛ عال  موجودات مفار، از صورت و ماده و عال   انیم

  گر ید  یمحسوس؛ عال  موجودات مرکب از صورت و ماده، به عالم

 یبلکه عالم   ،یو نه ماد  ت محض اس  یمعتقد است که نه روحان

تک  انهیم بدون  ماد   هیکه  آفر  یبر صور  به    ی هاصورت  نشیقادر 

عال  را   نیا  ی. سهروردشوندیم   داریپد  شیتو   یمتناسب با معن

م معلقه  مثال  سهرورد(19)  نامدیعال   آنچه  داستان  ی.    ی هادر 

حکا  یرمز هم  کندیم  تیتود  م  نیدر  . افتدیم  فا،ات  انهی عال  
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عال  مثال    نی: »در همسدینو یدر شرح عقل سرخ م  انیپورنامدار

 داریتود پد  ی به صورت معن  یعنیاست که ارواح به صورت مرغان  

 )همو(.  شوند«یم

که    کندیاشاره م  الیبه ت  زیلوح دوم ن  ؛یدر الواح عماد  یسهرورد

به واسطه ت  یادراک حس به د  الیمانند چش    شوندی م  دنیقادر 

  یِ لوح دوم کتاب الواح عماد  لی در شرح و تأو  انی. پورنامدار(8)

از پنج حس باطن   یکی  الی: تسدی نو یم  الیت  یاشرا، در معن  خیش

از مقابل چش ، در   ءیپس از کنار رفتن ش  اءیکه صورت اش  ست ا

را از امر تارج از   یینا ینسبت ب  الیت  نی. بنابر اشودی آن حفظ م

امر محسوس از مقابل    بت یسبب با غ  نی. به همکندی آن مجرد م

ب ت  یینایحس  در  آن  تخ(19)  ماندیم  یباق  ال یصورت  نزد   لی. 

که با آن مطابقت دارد   یشناتت است. عالم  لی اص  یروین  انیاشراق

 یعنیدارد. شناتت عال  مثال    قت یکاملاً حق  یشناسیبه لحاظ هست

و با ادراک    شودیکه از راه عل  اشرا، حاصل م  یانیشناتت شر، م

.  (20)تفاوت دارد    انددهیتراو  الیکه از وه  و ت  ی بافالی و ت  یحس

عال     نیعل  در هم  نیا  افت یاست و در  یورعل  حض  یعل  اشراق

ه  مقصد سالو و   ی. عل  اشراقردیپذیصورت م  یانجیم  یانیم

و  ابزار حرکت  است    یبه سو   یه   در   ی. سهرورد(20)شر، 

با عل  حصول م  یعل  حضور  ،یتقابل  را    سازدی را مطرح  آن  و 

مطلق    ذات  وینوع عل  شناتت به    نی. انامدیم  یو شهود  یاتصال

معرفت به سرچشمه    یشناتت  نی . چن(21)و مجرد است    یقیحق

  ی شناتت  نیکه به چن  یو کمال مطلق است و کس  یینور و روشنا

نظر می)حکمت  دست  ن  ابدی ی(  زندگ   زیو  کار    شیتو   یدر  به 

»هنرمند« توانده    ،یشهررانی(، در فرهنگ ای)حکمت عمل   بنددیم

سخن و منش    شه،یکنش هنرمند در اند  زیهنر ن  نو به تبع آ  شودیم

 اوست. 

 ی نزد سهرورد الیصور خ

ت  یسهرورد عقل،  عال   سه  ادراک    الیبه  است.  معتقد  حس  و 

را دارند که ادراک    یهمان نسبت  یدر ارتباط با ادراک عقل  یالیت

ت  یحس ادراکات  با  ارتباط  برتورداراند    یالی در  آن  .  (22)از 

  ویکه هر    کندی م    یرا به متصل و منفصل تقس  الی ت  یسهرورد

دارد    ت یاهم  یتاص تود را دارد. آنچه نزد سهرورد  یهایژگ یو

با عال     ییعال  از سو  نیعال  مثال است. ا   ایمنفصل و   الیعال  ت

در عال     یالیبا عال  حس. صور ت  گرید  یدارد و از سو   وندیعقل پ

ها در عال  مثال  آن  گاهی دارند، بلکه جا  یو نه در عال  ذهن جا  نیع

. در  (22)ع و گسترده است  یمجرد و وس  یاست. عال  مثال عالم

 لیتخ  یرویو ن  ستندیمکان و زمان ن  یدارا  الیصور ت  ،یباور اشراق

م تنها  تجل  تواندیانسان  مثال  ی مظهر  حکما  یصورت    ی باشد. 

   یمنفصل تقس  الیمتصل و ت  الی عال  مثال را به دو قس  ت   یاشراق

ذات تود، مستقل و از نفوس    هقائ  ب  یمنفصل، عالم  الیاند. تکرده

منفصل قائ    الیمتصل به عکس ت  الیاست. ت   ازینیب   لهیمتخ  هیجزئ

نفوس جزئ پ  هیبه  و  متخ  وستهیبوده  م  یآدم  لهیدر   ردیپذی ظهور 

مقاله(22) در  کربن  ف   یا.  مکنونه  کلمات  کتاب  از  نقل   ضیبه 

 الی: تسدینو یمنفصل و متصل م  الیدرباره تفاوت عال  ت  یکاشان

  الیمتصل است و ت   یو به عال  مثال  یذهن  یبر قوا  یمتصل متک

 ست ین  یذهن  یبر قوا  یمنفصل عال  ملکوت است و ادراک آن متک

(18). 

سه  یسهرورد عشق  رساله  از شخصدر  عقل،   یمثال  یهات یگانه 

ها که بنا به عرف معمول از آن   آوردی عشق و حزن را به صحنه م

که به    یدر حال  شود،یم  ریتعب  افته«یتشخص    یانتزاع   یبه »مفاه

است ین  نیچن  یرو  چیه ظهور  به   هات یشخص  نی.  توجه  با 

نحوه  چنان  نا،یابنس  عهیمابعدالطب از  فعال  ظهورکه  نوع  ها آن  ت یو 

مفاه  د،یآیبرم ا  اندیانتزاع    ینه  محسوس.  عال   افراد  نه   نیو 

اند که در سطح عال  مثال  ذات محض   وی  ینیظهور ع  هات یشخص

  ی هاست، در ظهورآن  یستیمتناسب با چ  یسطح ظهور  گانهیکه  

ش(18)  شوندیم  یمتجل  ینیع صور    خی .  که  است  معتقد  اشرا، 

 یصور در ذهن انسان جا  نی. استندیزمان و مکان ن  یدارا  یالیت

در    یالیندارند. صور ت  یجا  زی ندارند و در عال  جس  و ماده ن



 1403، سال چهارم ، شماره دومنشریه گنیجه زبان و ادبیات فارسی، دوره  

~ 141 ~ 

منفصل    الیت  ایدارند و آن را عال  مثال    یجا یگریموطن و گاه د

متصل به    الیرا به تبع ت  یعل  حصول  ی. سهرورد(22)  نامندیم

به دو بخش    زین  یو عل  حضور  کندی م   یتقس  قیو تصد  تصور

 ای. پرسش: آشودیم   یتقس  اءیاش  گریعل  به ذات تود و عل  به د

: علوم دهدینشده است؟ پاسخ م   یتقس  قیعل  به تصور و تصد

مانند عل  اول و علوم مدرک به ذاتشان به واقع از جنس    یحصول

 رندیگیقرار م  یحضور  عل   طهیبلکه در ح   ستند،ین  قیتصور و تصد

(14). 

 یدر هنر ادب قی تصور و تصد 

تصد  تصور فلاسفه    یشناتتمعرفت   یبنددسته  نینخست  قیو  نزد 

  قیتصور و تصد  یاشاره شد، سهرورد  شتریطور که پاست. همان

در بخش »در    یکدکن  ی عی. شفداندی م  یرا مربوط به عل  حضور

قدما بحث بر سر    انی: در مسدی نو یم  ق«یتصور و تصد  انیمرز م

ه  که   ق«یو ساده و »تصد  طیاست بس  یبود که »تصور« امر  نیا

. نکته درتور توجه  (1)مرکب    ر یاست غ  یهمان حک  است، امر

حک  در    یبه معن قیو »حک « است. تصد ق«یمترادف بودن »تصد

  دهد ی سو، م شهیاند نیاست ما را به ا یکه حک  آن ذوق یحکمت

ا در  اله  نیکه صد،  هنر  یحکمت  نگرش  اله  یبا  امر   اتیبه  و 

 دگاهیهمان د  قیاز تصور و تصد  یو ذوق  یتفکر هنر  رویپ  زین  ینید

تبع  ای نگرش  گزارهکندیم   ت یدر    ی هنر  یها. در صد، و کذب 

گزاره ندارد    یمنطق  ینف  ای اثبات    یعرفان  یهامانند    ا یوجود 

  ی ژگ یو نیتاص تود را دارد و هم  یو هنر یک  منطق ذوقدست 

م موجب  را  مخاطب  نزد  گزاره  اشودیمقبولت  به  که    یمعن  نی. 

عرفان تجربه  عرضه  تلاق  یاسلوب  م  ی هنر  ت یو  اقناع    زانیدر 

  ی است برا  ی که زبان پل  نجاست یشگرف دارد. »ا   یریمخاطبان تأث

قلمرو    یهنر  انیرو، قلمرو ب  نی. از ا(1)ناممکن«    یعبور به سو

 . یکذب گزاره هنر  ایاقناع است نه اثبات صد، 

 ده یکه در تواب د  یصورت  -2گمان، وه     -1:  الیواژه ت  اشتقا،

  - ۴.  نهیدر آ  ء یکه از ماده مجرد باشد مانند ش  یهر صورت  -3شود  

را که    یدماغ گذارده شده و صور  یاست که در مؤتر تجو  یاقوه

است    یاو مانند تزانه  داردیحس مشترک ادراک کرده است نگاه م

شده    ده ید  یکه در زمان  یقوه آن کس  نیحس مشترک و بد  یبرا

غا م  ده،یگرد  ب یسپس  شناتته  و  اشودیحاضر  از  رهگذر   نی. 

  ، یهنر  انیو ب  یبرداشت کرد که بحث حکمت ذوق  نیچن  توانیم

حس طر  یادراک  از  حضور  قی ما  تصاو  یعل    الیت  ریاز 

 ءیرا همانند انعکاس ش  ریکرده و سپس آن تصاو  یربرداریتصو 

. بخشدیسخن، صورت و فرم م  گرید. به  دهدیبدست م  نهیدر آ

را صور قائ  به ذات دانسته    یالی صور ت  یگفت سهرورد  توانیم

بلکه   داند،یمکان و محل نم  یها را از نوع صور منطبعه و داراو آن

. به  آوردیصور را در جهان تارج از نفس موجود به شمار م  نیا

بلکه   ن،یعاند و نه در عال   نه در عال  ذهن  یالیزع  او، صور ت

به سرچشمه    یمنفصل جا   الیت  ای در عال  مثال   با توجه  دارند. 

تبع آن صور ت  الیت به    زین  یسهرورد  یرمز  یهاداستان  ال،یبه 

شرح    یاشراق  یهانوشته  الیصور ت  نی. بنابر اابدیی عال  مثال راه م

  وسته یاست که در جان عارف به وقوع پ  یهاو واقع  یتجربه شهود

کربن رتداد جان سالو است. پس آنچه در    یهانر  ریاست. به تعب

  ی سخن هنر ادب  گر یاست. به د  یامر واقع  دیآیقالب نوشتار در م

  یبرا  گرددیم  یصورت  یهنر  انی . باندینمایرا م  یامر واقع  یاشراق

معن  انیب تکرار  یعال   بارها  و  بارها  رمز  قالب  در  عارفان  آنچه   .

 .یمعان ت ی است از ولا یصورت  سندینو یکه آنچه م کنندیم

ت  شتریپ عال   که  شد  م  ال،یاشاره  مرتبه  یانجیعال   از    یااست، 

ن  انیم  یهست با  که  معقول  و    توانیم  الیت  یرویعال  محسوس 

راه   قوا  الی. تافت یبدان  در    یانسان است. سهرورد  یباطن  یاز 

  ال یت  -1اشاره کرد:    توانی ک  دو نکته مه  مدست   الیت  فیتعر

 انی ( در باور داناشهی)= اند  الیت  یاشرا، همان معنا  خیدر نظر ش

از    یاشراق  نشیدر ب  یالیت  ریتصاو  -2باستان را دارد.    رانیا  یاشراق

  قتیو حق  یو امر واقع  ردیگ یسرچشمه م  الی ت  یواقع  الیعال  ت

شدن و سپس کنار رفتن از    دهی پس از د  ی. حتاندینمایرا م  ایاش
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  گاه ی جا  الی که ت  یمعن  نی. بدمانندیم  یباق  الیمقابل چش  در ت

  ی مورد جستجو   یالیت  ریو تصاو  الیاست ت   یهیاست. بد  قت یحق

ت عال   رس  خیش  یالیما  اشرا،  به  عارفان  و  تا    دهیاشرا،  است 

 .اندینما یرا م یزنند که امر واقعنقش یرا بر اثر هنر یریتصاو

 ی و نسبت آن با هنر ادب یسهرورد یمتون رمز 

آنچه در    یعنیرا از نظر فرم و صورت،    یمتون رمز   یبخواه  اگر

  ی بررس شود،یم افت یدر  یدسترس مخاطب است و با ادراک حس

پنهان اثر   یبه معنا دنیرس یبرا ی شروع مناسب یالی عناصر ت  ،یکن

بر محور چند   ،ینیو د  یو عرفان  یبزرگ فلسف  انیاست. هر جر

اصل م  یاستعاره  شاعر  (1)  کندیحرکت  هر  در    ،یعارف  ای . 

استفاده از    ازمندین  شیتو   یو نگاه هنر  یمنظومه فکر  یر یگ شکل

ها مخلو،  استعاره  نیتود تواهد بود. ا  یچند استعاره مرکز  ای  وی

 ی بلکه حاصل تجربه ذهن  ست،یعارف ن  ایذهن و زبان آن شاعر  

دارند   اتود ر  ژهی و  یهااستعاره  زیاست. فلاسفه ن  نیشیپ  یهانسل

چه در قلمرو شعر و   ،یشناسمسائل سبو  نیتراز مه   یکی.  (2)

بررس عرفان،  قلمرو  در  و    یمحور  یهااستعاره  یچه  شاعر  هر 

است   طبقه(2) عارف  رهگذر  از  هر   یمحور  یهااستعاره  یبند. 

به عناصر   ی . نگاه( 2)سبو او پرداتت  یبه بررس  توانیم  یعارف

متون   یهاو استعاره  یالی عناصر ت  نیو پر بسامدتر  یرونیو ب  یوندر

باستان    رانیا   انینسبت تفکر شاعرانه او را با دانا  یسهرورد  یرمز

م )اند  ی. عناصر اشراقکندیآشکار  بهمن  نور ترد،  (،  وین  شهیو 

راست )عشق(،  شعر،   ییبایز  ،یمهر  قالب  در  جمال  کمال  و 

  ا ی   یسالو را به گاهِ روشن  ،یقاتلا  یاندرزها  ،یرمز  یهاداستان

و نگارش    وا یو قل  ش   ی. ذو، هنرسازندیسرچشمه نور رهنمون م

  ی . آثار ادبست ین دهیپوش یاشرا، بر کس خی ش یادب  یهامتن یبایز

هنر  ریاو همانند سا بررس  دگاهیاز دو د  یآثار  آثار    یقابل  است. 

آثار  یپانظران حکمت و فلسفه ه صاحب  دییبه تأ زین خیش یعرب

که    یاسخن و صورت و معنا دو مقوله  فیاو سرشار از لطا  یفارس

بررس آغاز  ادب  یهنر   یهایاز  توجه    ات،ی در شاته  همواره مورد 

مختلف فلسفه هنر بوده است   یها در دوره لسوفانیشناسان، فزبان

همّت    شتریکه ب  ی: کسدیگو یالاشرا، مدر حکمه  ی. سهرورد(23)

از تار  وفتود را مصر نور و جهان آترت نکند،   یهایکیعال  

تود را در عال    شه یاند  شتری که ب  ی کس  ی ول  ابدیینم  ییرها  عت یطب

گ  کار  به  نور و ح  ردینور  کانون  به  به حقا  اتیو    ق یعشق ورزد 

.  (9)  گرددیم  راستهیپ  عت یطب  یها یواقف گشته و از ناپاک   یهست

 ریپذامکان  عت یطب  یها یبند نفس را از وابستگ  از  ییرها   یسهرورد

کمال به شمار    ت ی دانسته و اتصال آن به کانون نور و عظمت غا

  یی آشنا  یسهرورد  نیالدشهاب  خ یکه با آثار ش   یآورده است. کسان

معرفت نفس را   یاشراق  لسوفی ف  نیکه ا  دانندیم  یدارند به توب

  ی است. کوشش سهرورد  اوردهیبه شمار ن  عاتیاز فصول طب  یفصل

انسان از   یی نجات نفس از دام تن و رها  ی در جهت چگونگ  شتریب

م  یماد  یهایکیتار فلسفه باشدیمصروف  در  النفس  عل    .

عل  حضور   یسهرورد اساس  و    ی و تودآگاه  یبر  بوده  استوار 

م  ز ین  یتودآگاه شمار  به  معرفت  نوع  هر  .  (22)  دیآیکانون 

ا  زانگانهمچون فر  یسهرورد بر  است که عل  و   دهیعق  نیکهن 

  از ینشیو پ  شودیحاصل م  یدانش حضور  قیمعرفت انسان از طر

  شتن یو شناتت تو   یپهلوان  نییبر آ   ق یطر  یو ط  یآن حکمت عمل

تودآگاه   شیتو  چون  و  و   یاست.  معرفت  نور  شد،  حاصل 

  افتیو چون به معرفت دست    کندیآغاز م  دنیدرتش  ز یشناتت ن

ه اهل  دشودیم  نرآنگاه  تردمند   ینانی .  واژه  معادل  را  شاعر 

اشرا، شعور شاعر را نخست ملزم به   خی ش یو از شاعر شماردیم

  ن یو در ا  داندیم  ریدرک ذات غ  ییو سپس توانا  شیدرک ذات تو 

به غ  ی: کسدیگو یباره م نداشته باشد،  به ذات تود شعور    ر یکه 

ما از شاعر و شعور همان    خیش  ری . تعب(22)   باشدیشاعر نم  زیتود ن

پ  یشناتت  از راه  با    داریو د  یانجیبه عال  م  وندی است که سالو 

در راهنما  نها  کندیم  افت یعقل  در  به    ت یو  نسبت  معرفت  به 

 .انجامدیم یسرچشمه نور ترد و آگاه

 به زبان رمز است؟ یو عرفان  یچرا متون اشراق
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اشاره،    ما،یگفتن، ا  دهیپوش  یرمز به معن  ،یفرهنگ واژگان فارس  در

)ذ است  آمده  و علامت مخصوص  نشانه  نهفته،  دهخدا(.    لیراز 

ا   یسینو رمز کهن  متون  ن  یرانیدر  فارس  زیو  شاعران    ی گو ینزد 

ش  ی گاهیجا اشارت  زبان  دارد.  توجه  متون    وه ی درتور  نوشتار 

حکمت اشرا، درباره    قدمهدر م  ی است. سهرورد  یو عرفان  یاشراق

م تود  کتاب  در  سدینو ینگارش  ذو،  راه  از  را  اشرا،  فلسفه   :

  ن یام. اکتاب ثبت کرده  نیام و در اداشته  افت یها و منازل درتلوت

  ثاغورثیافلاطون، هرمس و ف  ،یدانش ذوق   انیشوایراه، راه ذو، پ

 درمز نه قابل ر  رایبه رمز است؛ ز  انین یشیاست که البته سخنان پ

آن ممکن است   نه طرد  کهن  (10)است و  از روزگار  که  بدان   .

بوده است. اگر چه    ی دانش و حکمت به شکل تطاب و شهود

اند، اما  را شرح داده  دهیچیاز مسائل پ  یار یاهل استدلال و برهان بس

مانده است. تنها    دهیها پوشبر آن   یتینهان گ   یاز رازها  یاریبر بس

  ن یشهود به ا  قی از طر  امبرانی( و پشانی وتکی)= پور  ن یان نخستیدانا

به رمز است و   انیدانا نیرو، سخنان ا نی. از ااندافتهیدانش دست 

رمز نم  یالبته سخن  ا  توانی را  کرد.  انکار  و  راه   نیرد  از  دانش 

 را،اش  خی. ش(10)  شودیم  افت ی و تلع بدن در  اضت یسلوک و ر

  ی تیدر همه گ  شهی باور است که درتت تنومند حکمت ر  نیبر ا

 نی. زبان ا است دهیدرتت سالکان به اشرا، رس  نیا  وهیدوانده و م

 حکمت رمز است. 

 اهل اشارت و معنی 

شیخ اشرا، در متن رمزی فی حال الطفولیه حدیث صاحب سخن  

دهد: »دل اهل معنی و آشنا به راز را از زبان پیر راهنما شرح می

افروتته   از دور به تود کشد و  آشناهمچون شمعیست که آتش 

شود. اکنون حدیث صاحب سخن از نور تالی نباشد، پس نور در  

شمع گیرد نه در فتیله تر و شمع تن تود در سوز دل کند و چون 

شمع نماند آتش نیز نماند. اهل معنی نیز تن در سوز دل کنند، اما  

. او  (8)ادت شود و به آشنایی کشد«  چون تن نماند روشنایی زی 

نامد و از اهل  در رساله صفیر سیمرغ اهل رمز را اهل حقیقت می

ترین عل  زیر آسمان گوید و معرفت را شریفمعرفت سخن می

بر  (8)نامد  می ربوبیت  از حضرت  که  نوری است  انوار قدسی   .

پرتو می اشرا،  معرفت  سالو  میانجی  به  را  افکند و جان سالو 

سازد. حکمت دانایان کهن بر دانش شهودی دیدار عقل  روشن می

 .و عقل راهنما در متون اشراقی پسین تکرار شده است 

در اشتودگات اوستا روایت زیبایی از دیدار زردشت اورامزدا در  

شود: آن روز که نخستین بار تو را  قالب سرودی دلکش ارائه می

دیدم، هنگام آفرینش ازلی بود. آن هنگام که برای کردار و گفتار  

می مقرر  پاداش  واپسین  روز  در  مقدس  نیو  ترا  آنگاه  و  داشتی. 

شناتت  ای اهورا مزدا. در آن روز واپسین تو با ترد مقدس تود  

با وهومن و تشترا؛ کسی که از تلاش او سرای راستی برپاست در  

کند  آنجا حضور تواهی یافت. آنگاه آرمئتی قضاوت تو را اعلام می

و حکمت تو را کسی نتواند فریفتن. آنگاه که وهومن )اندیشه نیو(  

هنگامی شناتت .  مقدس  را  تو  تقدس  شتافت  من  سوی  که    به 

وهومن به سوی من آمد و من نخستین بار از آیین تو تعلی  یافت . 

هنگامی که مرا گفتی که تو باید به سوی اشا )راستی( آیی تا تعلی   

. نخستین آفرینش ازلی وهومن )اندیشه نیو( بر زردشت  (4)یابی  

آموزش میتجلی می او  به  را  اهورامزدا  آیین  دهد. همانند  کند و 

دیگر داستان سپس  و  راهنما  عقل  با  دیدار  سهروردی،  های 

می اتفا،  زردشت  برای  معرفت امشاسپندان  دریافت  آنگاه  افتد، 

پذیرد. نکته درتور  شناتت تود و شناتت تداوند صورت می

توجه در این یشت: سرچشمه حکمت را تود اهورامزدا معرفی  

با  می دیدار عقل  از  زیبای عقل سرخ  داستان  در  کند. سهروردی 

مینوی ترد زبان سمبولیو و رمزی گفتگوی میان باز و پیرراهنما  

.  (8)دهد  مراحل سلوک و رسیدن به سرچشمه حکمت را شرح می

نویسی فصل مشترک متون اشراقی و عرفانی از آغاز تا انجام و  رمز

دار نیز  الگوهای این جریان اصیل و ریشههای تیالی و کهنصورت

سبو وجود  با  تاریخی  دوره  هر  متون  تکرار  در  مختلف،  های 

 .شودمی
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 ی سهرورد  ی رمز  یهاداستان یالگوهاکهن

کهن    یمتون اشراق  یالگوها کهن  ،یسهرورد  یرمز  یهاداستان  در

موضوع را    نیعشق« ا  قت یاز رساله »در حق  ی. فرازشودیتکرار م

مروشن چسازدیتر  اول  که  »بدان  تعال  زی:  و  سبحانه  حق   یکه 

گوهر را سه صفت    نیتابناک، او را عقل نام کرد و ا  یگوهر  دیافریب

شناتت آن   یکیتود و    ناتت ش  یکیشناتت حق و    یکی:  دیبخش

تداوند   یتجل  نیاشرا، عقل را اول  خی. ش (8)که نبود پس ببود«  

برا  کند،یم  انیب صفت  سه  برم  یسپس  بنما  شماردیآن    ه یکه 

ا  یهاآموزه از  است.  اشرا،  نخست   نیحکمت  صفت،  آن   نیسه 

دارد.    هدهشناتت حق را بر ع  یشکار یاست که تو  ییبایحسن و ز

  ا ی  یی بایحسن که آن را ز  ریتعب  نی و درتور توجه در ا وینکته بار

  ن ی. از اشودیم  ریبه جمال تعب  یو در تفکر عرفان  نامندیم  ییکو ین

ز نظر  ییبایرو،  آن  درباره  هنر  فلسفه  صفت   کندیم  یپردازه یکه 

(  وین  شهیوهومن )= اند  زین  سنای ترد و همراه اوست. در باور مزد

اول   نخست  ایعقل  مزداداده  است.   یتجل  نیترد  تداوند  ترد 

به   ییبه شناتت سرچشمه ترد و دانا  دنیرس  یانجیم  وین  شهیاند

صفت عقل، مهر است    نیاشرا، نورالانوار است. دوم  خ یش  ریتعب

تود  شناتت  و  است  حسن  ملازم  و  توانند  عشق  را  آن  که 

دارد و نزد   یرانی هندوا نهیشیعشق است )همو(. مهر پ یشکاریتو 

برتوردار است. در    یاژهیو  گاهیاز جا  زین  یزردشت  شیفرزانگان پ

سرود    یماندالا  گودا،یر م59سوم،  نظ     ترای:  را  آوازتوانان 

نگاه  نیزم  ترایم  تشد،یم مردم را    ترایدارنده است. مو آسمان را 

پرآوازه با فر و شکوهش، بر    یترا ی. منگردی( ماغماضی)ب  مژهیب

دارد.   یآتش جنبه داور  شیتو   ی مانند همتا  هراست. م   رهیچ  نیزم

ا  مانیپ  زدیا  ترایم شمار  در  و  در (17)فرمانرواست    زدانیاست   .

است و    دینمودگار تورش  ،یو دوست  مانیپ  یمهر به معن  زیاوستا ن

، بند 1فصل  شت یمهر  ییدارد. در سرود اوستا وند یبا نور و آتش پ

دار مهر  است:  آمده  ت  یهاچراگاه  ۀندسوم  اسبان  تو    زیفراخ، 

کسان  بخشد،یم پ  یبه  اهورامزدا    شکنند،ینم  مان یکه  آتش 

دارد و ناظر بر    ز ین  یجنبه داور  ترای. م بخشدیراه را م  نیترراست 

  زد یا  سنا ی . مهر در باور مزد(17)  شکنندیم   مانیاست که پ  یکسان

 یتیبخش گ   ییناو نور روش  دیرمز تورش  مان،یو نگاهبان پ  یانجیم

روشنا معرفت   یی است.  جنبه  با  کهن    یشناتتمهر  فرزانگان  باور 

دوم  یوستگیپ مهر  د  نیدارد.  به  و  عقل  تجل  گریصفت    ی سخن، 

. عشق که برادر  دیآیترد مطلق به شمار م  ای از نورالانوار    یگرید

گرفت،    توانست یداشت، نظر از او بر نم  یاست با حسن انس  یانیم

 ی در و  یآمد شور  دیبود، چون تبس  حسن پدی ملازم تدمتش م

حرکت شد، تواست  مضطرب  که  یافتاد،  برادر  که    ن یکند، حزن 

.  (21)شد    دایپ  نیآسمان و زم  ختنیآو  نیاز ا  خت،یآو  یاست در و

آفر  خیش داستان  عشق«  »رساله  در  بازگو    نش یاشرا،  رمز  به  را 

آثار تود از امشاسپندان و   یتمام در یاشراق شمندیاند نی. اکندیم

  ی در سفر معنو   ییمزدا  زدانیا  گری د  زیکهن و ن  یاشراق  یالگوها کهن

 یآثار سهرورد  گر یسالو نام برده است. در داستان عقل سرخ و د

  ، ییمزدا  زدان ی: امشاسپندان و اشودیالگوها تکرار مکهن  نیهم  زین

  د،یجمش  ینما  انعقل و عقل راهنما، مراتب سلوک، جام جه  دارید

  ی ها و آثار عرفاندر شعر و داستان  یاشراق  انی جر  نی... و امرغیس

 . ابدییادامه م

 یریگجه ینتبحث و 

ذوق  یهاآموزه قصه  یحکمت  و  شعر  قالب    ان یب  ی رمز  یهادر 

به اثبات ندارد.   یازیاست و ن  ی رمز اقناع  یای. شعر و دنشودیم

تفکر شاعرانه    انی . بندیآیاز تابش نور ترد بدست م  یعل  حضور

اند  ییروشنا  ینور است. شعر و سرودها  یسهرورد و    شهیزبان 

  شه یبا عقل است. اند  طلقفرستادگان نور م  نینخست  یزبان گفتگو

ن  وین آهنگ  یرویبه  عقل    ن؛یسخن  شعر،  معنا  و  صورت  در 

. فرستادگان  سازدیرهنمون م  کرانیب  یروشن  یپرسشگر را به سو 

)اند امشاسپند  بهمن  م  وین  شهیبا  مهر  شود یآغاز  واسطه  به  و   )

.  اندینمایو راه م  کندیطلوع م  یافروز که همواره از شر، هست جهان

  افتی بر شناتت و در ی نور و روشن زین یواژگان فارس   گدر فرهن
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 ن،ی. افزون بر اشودی م  انیو عل  بر امور با فعل »روشن شدن« ب

بامداد و برآمدن مهر رتشان به برآمدن نور   ییواژه اشرا، بر روشنا 

  ی . سهروردکندیاشاره م  یمعرفت و شناتت از شر، عال  هست

که عل  و معرفت انسان    ست ا  دهی عق  نیهمچون فرزانگان کهن بر ا

م  یدانش حضور  قیاز طر پ  شودیحاصل  آن حکمت    ازینشیو 

است.    شیتو  شتن یو شناتت تو   یپهلوان  نییو کردار بر آ  یعمل

آنگاه اهل هنر و کمال   افت، ی عقل پرسشگر چون به معرفت دست  

سخن و   شه،یاند  یاشراق  یحکمت ذوق  هی. بنماشودیم  لت یو فض

  ی به مقام هونر است. حکمت اشراق  دنیرس  یبرا   ریو ت  ویکردار ن

  گر یو همراه با د  ردیگ یسرچشمه م  کرانیب  یاز روشن  یسهرورد

آثار فاتر دوره    رانی ا  انیدر گفتار دانا  ینویم  ینورها باستان، در 

ن  یزردشت  انهیم عرفان  زیو  اسلام  ی آثار  م  یدوره  .  شودیتکرار 

مهر و...، در قالب    ،یترد، راست  ،یکیمانند نور، تار  ییالگوها کهن

پند و اندرز تردمندانه صورت و فرم و    ،یرمز  ی هاشعر، داستان

 .ابدی یم یصورت هنر

  لتیترد، معرفت، شناتت، فض  ی هنر به معنا  ،یمتون کهن پارس  در

است که در   یشمندیاست و هنرمند اند  شهیتفکر و اند  یرویو ن

اندسه بالاتر  شه،یگانه  به  کردار  رس  نیسخن،  معرفت    دهیدرجه 

با پرسش عقل   نشیآفر  ،یسهرورد  یشناسباشد. در دستگاه معرفت 

. روشن است که  ردیپذیپاسخ از عقل راهنما صورت م  افت یو در

حک  انیدانا ز  ،یفکر  انیجر  نیا  مانیو  و  نظام    ییبایهنر  در  را 

تعر  یمبت  یشناسیهست ترد  نور  اکنندیم  فیبر  در  دستگاه    نی. 

اش   یشناسمعرفت  همه  روشن  ایسرچشمه  گاهِ  از  که  است    ی نور 

م  کرانیب واسطه  گ  وین  شهیاند  ینو ی به  عال   به    ی تی)وهومن( 

سخن   یتسروان  یحکمت ذوق  ی هایژگ ی. از وبخشدیم  ییروشنا

ب  وین و زبان رمز است. مخاطب در   ی اقناع  انیدر قالب شعر و 

  یاثر هنر  یپنهان معنا  یهاهیبه کشف لا  یسخنان رمز  یهزارتو 

باستان، زبان    انی رانیهمچون باور ا  ،یسهرورد  شهی. در اندپردازدیم

(؛  وین  شهی)اند  نبهم  اشیآسمان  یترد انسان با همتا  یدر گفتگو 

نور ترد،   یهاجلوه گرینور مطلق است به همراه د یکه تود تجل

دقگرددیم  داریپد به سخن  فلسفه و حکمت    یهاشهیاند  تر،قی . 

با طرح   یرمز  یهادر قالب شعر و داستان  یاشراق  انیدانا  یذوق

 . شودیبازگو م  یشهررانیتفکر ا نیادی بن یهاالگوها و سمبولکهن

 مشارکت نویسندگان 

 در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند.

 تعارض منافع 

 . وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچیانجام مطالعه حاضر، ه در

 

EXTENDED ABSTRACT 

Suhrawardi, one of the most prominent figures 

in the history of Islamic philosophy and Iranian 

culture, is renowned for his profound 

contributions to Illuminative (Ishraqi) wisdom. 

Like the sages of ancient Iran, Suhrawardi 

employed poetry and allegorical narratives to 

convey the subtleties of intuitive Illuminative 

wisdom. He explicitly stated his intention to 

revive the thought of the ancient Iranian sages, 

a theme central to his work Hikmat al-

Ishraq (The Philosophy of Illumination). 

Suhrawardi’s approach mirrors the ancient 

Persian tradition of using poetry, symbolic 

stories, and didactic texts to express 

philosophical and spiritual truths. He believed 

that in ancient Iran, there existed a group of 

individuals who guided others toward truth and 

wisdom, and he sought to resurrect their 

teachings through his writings. Suhrawardi’s 

allegorical tales are not merely literary 

creations but are deeply rooted in the 

philosophical and spiritual traditions of ancient 

Iran. His works often feature a dialectical 
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exchange between the questioning intellect 

(aql al-bahith) and the guiding intellect (aql al-

hadi), which serves as a roadmap for seekers 

to attain the light of illumination. This interplay 

between reason and intuition is a hallmark of 

Suhrawardi’s thought, and his narratives are 

designed to lead the seeker through the realm 

of imagination to achieve intuitive knowledge. 

By exploring the imaginative elements in 

Suhrawardi’s works and comparing them with 

archetypes from ancient esoteric texts, we can 

gain a deeper understanding of the artistic and 

philosophical dimensions of Illuminative 

wisdom (10). 

The Illuminative philosophy of Suhrawardi is 

fundamentally based on the concept of light 

(nur) and its manifestations. Light, in 

Suhrawardi’s worldview, is the source of all 

knowledge and existence, and his cosmology 

is deeply intertwined with the symbolism of 

light and darkness. This emphasis on light 

connects his thought to the ancient Iranian 

tradition, where light represents divine wisdom 

and truth. Suhrawardi’s philosophy can be 

examined from two perspectives within the 

philosophy of poetic art: first, in terms of form 

and style, where his works present the 

fundamental elements of poetry, particularly 

imaginative elements; and second, in terms of 

content and meaning, where his writings share 

a deep-rooted connection with the essential 

components of Illuminative thought, such as 

consciousness, contemplation, and luminous 

knowledge. The archetypes and imaginative 

elements in Suhrawardi’s allegorical narratives 

reveal the interconnectedness of these texts 

and the broader intellectual tradition they 

belong to. By analyzing these elements, we 

can better understand the relationship 

between Illuminative philosophy and the art of 

poetry, as well as the role of ancient sages in 

the creation of poetic and artistic works. 

Suhrawardi’s narratives serve as a bridge 

between the material and spiritual worlds, 

guiding the seeker toward the realm of 

imagination and intuitive knowledge (9). 

In ancient Iranian thought, art (honar) is 

closely associated with wisdom, knowledge, 

and virtue. The term honar in Persian culture 

encompasses a wide range of meanings, 

including science, knowledge, and moral 

excellence. In the Avestan tradition, honar is 

linked to the concept of goodness, beauty, and 

the creative power of Ahura Mazda, the 

supreme deity in Zoroastrianism. The Gathas, 

the oldest texts of the Avesta, describe art as 

the force of creation and the ability to 

distinguish light from darkness. In this context, 

poetry and song are seen as manifestations of 

divine wisdom, and the poet is considered a 

mediator between the divine and human 

realms. Suhrawardi’s philosophy aligns with 

this tradition, as he views poetry and 

allegorical narratives as vehicles for 

expressing spiritual truths. The ancient Iranian 

sages, or Poryotkeshan, were the first 

teachers of wisdom and played a crucial role 

in transmitting esoteric knowledge from the 

divine realm to the material world. Suhrawardi 

frequently references these sages in his 
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works, emphasizing their importance in the 

revival of ancient wisdom. The connection 

between art and wisdom in Suhrawardi’s 

thought is further reinforced by his belief that 

the ultimate goal of human existence is to 

attain knowledge of the divine through the light 

of illumination. This knowledge is not merely 

intellectual but is also deeply experiential, 

requiring the seeker to engage in a process of 

spiritual purification and self-awareness (4). 

Suhrawardi’s allegorical narratives are rich 

with archetypes and symbols that reflect the 

ancient Iranian worldview. One of the central 

archetypes in his works is the concept 

of Mithra (Mehr), the ancient Iranian deity 

associated with light, the sun, and covenants. 

In Suhrawardi’s 

philosophy, Mithra symbolizes the divine light 

that guides the seeker toward truth and 

wisdom. Another important archetype is Vohu 

Manah (Bahman), the embodiment of good 

thought and the first creation of Ahura 

Mazda. Vohu Manah represents the guiding 

intellect that leads the seeker through the 

stages of spiritual ascent. Suhrawardi’s 

narratives often feature a dialogue between 

the seeker and the guiding intellect, which 

serves as a metaphor for the process of 

attaining divine knowledge. The use of these 

archetypes in Suhrawardi’s works highlights 

the continuity between his philosophy and the 

ancient Iranian tradition. By employing these 

symbols, Suhrawardi not only preserves the 

wisdom of the ancient sages but also adapts it 

to the context of Islamic philosophy. His works 

thus serve as a bridge between the pre-Islamic 

and Islamic intellectual traditions, 

demonstrating the enduring relevance of 

ancient Iranian thought (17). 

The concept of the imagination (khayal) plays 

a crucial role in Suhrawardi’s philosophy. He 

distinguishes between two types of 

imagination: the connected imagination 

(khayal al-muttasil) and the disconnected 

imagination (khayal al-munfasil). The 

connected imagination is tied to the 

individual’s psyche and is responsible for 

creating mental images, while the 

disconnected imagination exists 

independently of the individual and is 

associated with the realm of pure forms or 

archetypes. Suhrawardi’s allegorical 

narratives are deeply rooted in the realm of the 

disconnected imagination, where the seeker 

encounters symbolic representations of divine 

truths. The imagination, in Suhrawardi’s view, 

is not merely a faculty of the mind but is also a 

means of accessing higher levels of reality. 

Through the imagination, the seeker can 

transcend the limitations of the material world 

and attain a direct experience of the divine. 

This emphasis on the imagination as a tool for 

spiritual ascent is a key feature of 

Suhrawardi’s philosophy and distinguishes it 

from other schools of thought. By exploring the 

role of the imagination in Suhrawardi’s works, 

we can gain a deeper understanding of the 

ways in which he integrates ancient Iranian 

wisdom into his philosophical system (18). 
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In conclusion, Suhrawardi’s philosophy 

represents a unique synthesis of ancient 

Iranian wisdom and Islamic thought. His use of 

poetry and allegorical narratives to convey 

spiritual truths reflects the enduring influence 

of the ancient Iranian tradition, where art and 

wisdom were closely intertwined. By exploring 

the archetypes, symbols, and imaginative 

elements in Suhrawardi’s works, we can gain 

a deeper understanding of the philosophical 

and artistic dimensions of Illuminative wisdom. 

Suhrawardi’s emphasis on light, imagination, 

and the guiding intellect highlights the 

continuity between his philosophy and the 

ancient Iranian worldview, demonstrating the 

enduring relevance of these ideas in the 

context of Islamic philosophy. Through his 

works, Suhrawardi not only preserves the 

wisdom of the ancient sages but also adapts it 

to the needs of his own time, creating a rich 

and enduring legacy that continues to inspire 

seekers of truth and wisdom. 
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