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 چکیده

 

س ضر به برر شاعر بزرگ دوره وانیزلف در د یهاجلوه یپژوهش حا س رزایقاجار، م یدو  صت الدوله ینیح س رزایو م یرازیش یفر نعمت  ینیمحمدح

سا ستفاده از زلف در ادب یکاربرد مجاز و رمز یدارا ،یو لغو یقیحق ی. مفهوم زلف در کنار معانپردازدیم ییف ست. ا  یمعان و یاله ییبایعارفانه، ز اتیا

بازگشت و  یدر دوره« زلف» یدو شاعر در مورد اصطلاح عرفان نینگرش ا نییپژوهش، تب نیا ی. هدف اصلکندیم فیمعشوق را توص ییبایعاشقانه و ز

س شباهتتفاوت یبرر ستفاده از ا شانیا دگاهید یهاها و  ست. در ا نیدر ا صطلاح ا ش دگاهیمتفاوت زلف از د یهاجلوه ق،یتحق نیا بزرگ دوره  اعردو 

بار  2۶3نعمت  وانیبار و در د 1۴2فرصت  وانیبهره گرفته شده است. زلف در د یلیتحل-یفیتوص کردیشده و از رو یقاجار، فرصت و نعمت، گردآور

ست. ا شعار خود از ادبا نیبه کار رفته ا شاعر در ا سعد یبزرگ یدو  سانم میو با تعال اندرفتهیپذ ریتأث یچون حافظ و  شنا بوده یو بغداد یکتب خرا اند. آ

 است. لیدو شاعر به همراه ذکر مثال و تحل نیا یهاوانیزلف در د میو مفاه ریپژوهش ارائه تعاب نیا جینتا

 .عارفانه، عاشقانه ،یینعمت فسا ،یرازیزلف، فرصت ش یهاجلوه: کلیدواژگان
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Abstract 

 
The present study examines the manifestations of the tress in the divans of two prominent poets of the Qajar era, Mirza Hosseini Forṣat 

al-Dawla Shirazi and Mirza Mohammad Hosseini Ne‘mat Fasāʾi. The concept of the tress, in addition to its literal and lexical meanings, 

carries metaphorical and symbolic connotations. The use of the tress in mystical literature describes divine beauty, as well as the beloved’s 

beauty and romantic themes. The primary objective of this research is to elucidate the perspectives of these two poets regarding the 

mystical term "tress" during the period of literary return and to analyze the similarities and differences in their viewpoints on the use of 

this term. This study compiles various manifestations of the tress from the perspectives of these two major Qajar-era poets, Forṣat and 

Ne‘mat, employing a descriptive-analytical approach. The term "tress" appears 142 times in Forṣat’s divan and 263 times in Ne‘mat’s 

divan. Both poets were influenced by great literary figures such as Hafez and Sa‘di and were familiar with the teachings of the Khorasani 

and Baghdadi literary schools. The findings of this research present the interpretations and meanings of the tress in the divans of these two 

poets, accompanied by examples and analyses. 
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 مقدمه

محبوب اشاره دارد،  یاصطلاح، نه تنها به تارها کیعنوان زلف به

است و در مفهوم عاشقانه و عارفانه  تیو جذاب ییبایبلکه نماد ز

زلف از  یهاجلوه یمقاله به بررس نی. اشودیم دهیکش ریبه تصو

از  یعنوان نمادها به. زلفپردازدیعاشقانه و عارفانه م یایزوا

در  ییبایلطافت و ز انگرینما توانندیم یاله اطعشق و ارتب ،ییبایز

است که در هر  نیا ادآوریارتباط  نیکه ا یطورباشند؛ به یزندگ

با  میتوانیدر کنار ماست و م یعشق و نور اله ،یلحظه از زندگ

 .میحرکت کن ینور به سمت رشد و تعال نیبر ا هیتک

 قیتحق اهداف

 :کندیرا دنبال م ریاهداف ز قیتحق نیا

و  یرازیزلف در اشعار فرصت الدوله ش یهامفهوم جلوه نییتب

 .یینعمت فسا

زلف در اشعار فرصت  یهاجلوه یهاها و تفاوتشباهت نییتب

 .ییو نعمت فسا یرازیالدوله ش

از  یکی وانیدر د« زلف»از اصطلاح  شتریب یاستفاده یبررس

 .یگریشاعران نسبت به د

 قیو ضرورت تحق تیاهم

 یهاوانیوجود مطالعات فراوان در مورد زلف، تاکنون در د با

کار رفته، به« زلف»گرچه اصطلاح  ،ییو نعمت فسا یرازیفرصت ش

 یهاها و شباهتزلف و تفاوت یهاجامع در مورد جلوه یقیتحق

 دو شاعر انجام نشده است. نیا انیموجود م

 پژوهش سؤالات

 است: ریپاسخ به سؤالات ز یپژوهش در پ نیا

 چگونه است؟ ییزلف در اشعار فرصت و نعمت فسا یهاجلوه

از « زلف»در استفاده از اصطلاح  ییالدوله و نعمت فسا فرصت

 دارند؟ ییهاها و تفاوتچه شباهت یینظر معنا

استفاده کرده  یشتریب« زلف»دو شاعر از اصطلاح  نیاز ا کیکدام

 است؟

 قیتحق یهاهیفرض

در اشعار خود از اصطلاح  ییو نعمت فسا یرازیفرصت ش احتمالا

 اند.عارفانه و عاشقانه استفاده کرده یبه معنا« زلف»

« زلف»از اصطلاح  یریگدو شاعر در بهره نیا اد،یاحتمال ز به

 هستند. ییهاها و تفاوتشباهت یدارا

« زلف»از اصطلاح  یگریدو شاعر نسبت به د نیاز ا یکی احتمالا

 استفاده کرده است. یشتریب

 پژوهش نهیشیپ

در خصوص  یمتعدد یهاانجام شده، پژوهش قاتیتوجه به تحق با

 اشاره کرد: ریبه موارد ز توانیها مزلف وجود دارد که از جمله آن

عارفانه و عاشقانه در  ریزلف و تعاب»در مقاله (: 1383) زادهیقل

 .(1) زلف پرداخته است ریچهار تعب یبه بررس «یشعر فارس

بر  دیبا تأک« زلف تابدار حافظ»در مقاله (: 1383) یلحسن

در  ینیبه گز» یترفند لیبا زلف، به تحل وندیحافظ در پ یهاینیگز

 .(2) پرداخته است« واژگان وندیپ

اصطلاح زلف در  یقیتطب سهیمقا»در مقاله (: 1388) نژادییبایز

زلف در  یواژه یقیتطب سهیبه مقا ،«یعرفان یهانامهاصطلاح

 .(3) پرداخته است ینامه عرفاناصطلاح

زلف و دل و  وندیپ»در مقاله (: 1392) انیمیصباد کوه و رح

دو  یهنر وندیپ ی، به بررس«حافظ وانیآن در د یهنر یکارکردها

 .(4) اندپرداخته« زلف»و « دل»واژه 

ژرف ساخت  یبررس»در مقاله (: 1392) یو جعفر انیطالب

 وانیاز د یتیزلف به مار و لب به شفاخانه در ب هیتشب یریاساط

 اندزلف پرداخته هیتشب یااسطوره یهاشهیر ی، به بررس«حافظ

(5). 

 ،«یزلف در ادب فارس فاتیتوص»در مقاله (: 1۴02جاهد ) یغفار

شاعران  ینیرآفریو صائب به تصو یسعد ،یبر اشعار رودک هیبا تک

 .(6) مشخص پرداخته است یدر سه دوره
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 قیتحق روش

شده  نیتدو یلیتحل-یفیصورت توصمقاله به نیا قیتحق روش

و نعمت  یرازیفرصت ش یهاوانیبا مراجعه به د سندهیاست. نو

زلف و  یهامرتبط با زلف را استخراج و جلوه نیمضام ،ییفسا

دو شاعر را مورد  نیموجود در اشعار ا یهاها و شباهتتفاوت

 قرار داده است. یبررس

 یرازیحال فرصت ش شرح

 نامهیزندگ یدرباره« فرصت وانید» یدر مقدمه قلمنیزر یعل

 :دیگویم یرازیفرصت الدوله ش

و « فرصت الدوله»ملقب به  ،ینیالحس ریمحمد نص رزایم دیس»

، در ماه رمضان سال «آقا رزایم»و معروف به « فرصت»متخلص به 

 رازیپرور در شبا استعداد و ادب یااز خانواده یقمر یهجر 1207

 ،یعلوم عرب لیدر اصفهان به تحص یوجود درآمد. و یبه عرصه

پرداخت و در  یاضیو ر یعیو طب یحکمت اله ،یفارس اتیادب

معزز و محترم و  بانیزند از حکما و طب خانمیزمان حکومت کر

خاص او  میو ند ایالرعا لیمخصوص وک بیبه عنوان طب نیهمچن

 «یثان نیرالدینصخواجه»را  میجا که حکتا آن شدیشناخته م

 «.گفتندیم

(7) 

آمده  ریفرصت الدوله به شرح ز فاتی، تأل«آثار عجم»کتاب  در

 است:

 ،یو فارس یمشتمل بر اعلام مختلفه به زبان عرب ر،یکب یایدر»

 یو عروض، منشآت نثر، رساله یقیبحورالالحان در علم موس

فرصت  وانیو... بالاخره د« هجرنامه»معروف به  یمثنو ،یشطرنج

 ات،یمثنو ات،یمسمطات، رباع عات،یترج ات،یغزل د،یکه شامل قصا

 «.ستاز منشآت ا یو بخش خیتوار ،یمراث

(7) 

 زیدست از همه چ یدو سال آخر عمرش به کل یکی فرصت،»

و  ی. منزودیدیشست و به قول خودش تدارک سفر آخرت م

. خط آن را با کردیشده بود و سنگ مزار خود را آماده م ریگگوشه

تا  کردیچند نظارت م یو روز نوشتیم بیعج یاحوصله

 «.ردیصورت پذ یزگیو پاک یدرستآن به یحجار

(7) 

 یینعمت فسا نامهیزندگ

 یدرباره «یینعمت فسا وانید» یدر مقدمه ییرستگار فسا منصور

 :دیگویم یینعمت فسا نامهیزندگ

نعمت  یرزایمشهور به م ،یالفارس ینیمحمود خان حس دیس رزایم»

 1272ه.ق در نوبندگان در سال  1220( )متولد نیالعابدنیز رزای)م

خود را در  یو نوجوان یه.ق( در فسا متولد شد. او دوران کودک

 «شهر به کسب کمال پرداخت. نیهم

(7) 

 «.رسدی)ع( م ینعمت به حضرت عل رزاینسب م یسلسله»

(7) 

 یو بررس بحث

و  یرازیفرصت ش وانیدر د« زلف»مقاله، مفهوم اصطلاح  نیا در

 لیو تحل هیقرار گرفته و سپس به تجز یمورد بررس یینعمت فسا

آن پرداخته شده است.  یکارکردها نییمختلف زلف و تب یهاجلوه

 رود،یکار مشاعران به یهاکه در اشعار و نوشته« زلف»اصطلاح 

اصطلاح  نیاشاره دارد. در اشعار، ا نزنا یدهیچیو پ بایز یبه موها

به « خم زلف»و « دام زلف»، «زلف ریزنج»مانند  یبه اشکال مختلف

 .رودیکار م

بار به کار  2۶3نعمت  وانیبار و در د 1۴2فرصت  وانیدر د زلف

 رفته است.

 در لغت زلف

سه نظر متفاوت مطرح شده است. « زلف» یلغو یشهیباب ر در»

بوده و در  یرانیا یهازبان شهینظر غالب آن است که زلف از ر

کلمه سپس  نیاست؛ ا رفتهیبه کار م« Zafran»به صورت  ییاوستا

و  «نیزرف» ،«نیزورف» ،«نیزوفر» ،«نیزفر»به اشکال گوناگون 
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ه است که بود یاحلقه نیا زلفی نیاست. زرف افتهیرواج  «نیزلف»

 «.افکندندیبر آن م ریو زنج کردندیدر چارچوب نصب م

 )در لسّن العرب(

الباب... الجوهری:  ۀحلق نیو الزرف نی: جمعِ النـاس و الزُرفنیالزرف»

 «معرب. وقد زرفن صدغَه کلمه مولده. یفارس ن،یو الزِرف نیالزُرف

 «(زرفن» لی)ابن منظور، ذ

 «نیزرف»به معرب بودن  زی، ن«المعرب هیالالفاظ الفارس»کتاب  در

 اشاره شده است:

 «للبـاب ۀو هو حلق نیزورف بی: تعرنیالزرف»

 («نیالزرف» لیذ ر،یش ی)اد

جعلها » یبه معنا« قد زرفَن شَعره»جمله  یدر زبان عرب نیهمچن

 به کار رفته است. «نیکالزرف

 «(زرفن» لی)المنجد، ذ

 ایها سر و حلقه یکه موها دیآیمراجع بر م گریمنابع و د نیا از

 یاهیمو به س یاهیس دی( و شانیدر )زرف ۀآن، به حلق دهیشکل خم

گفت که  دینظر با نیا دییاند. ضمن تأشده هیتشب نیحلقه آهن

 میو مشتقات آن در قرآن کر «یزلف»، «زلف»کلمات  یریکارگبه

 نیداشته است. به هم یرانیا شاعران یرگریبر تصو میمستق ریتأث

 یاند؛ برخآمده دیلغت زلف پد شهیر رامونیپ گرید دگاهیدو د لیدل

است، همانگونه « پاره شب» یبه معنا یعرب یمعتقدند که زلف لفظ

وَأقَِمِ الصَّلَاةَ طَرفََیِ النَّهَارِ »هود آمده است:  یسوره 11۴ یۀکه در آ

از شاعران زلف را در  یبرخ رسدینظر م به ؛«…وَزُلْفًا مِنَ اللَّیلِْ

به  میاز قرآن کر ریبا تأث ژهیمعنا، به و نیاشعار خود با توجه به هم

از شاعران،  یاست که تعداد اهیاند و مرادشان همان شب سکار برده

اند و منظورشان دو طرف کرده یمثن «نیزلفَ»زلف را به صورت 

 است. اهیشب س یمعشوق به مثنا یمو

 یعرب هی( با نشانه تثننیزلف)=  «نیفزر» هیاست که تثن روشن

 اند.دو مثنا کرده یرو آن را با صفت شمارش نینادرست است؛ از ا

که شاعر، زلف را با توجه به  رسدیدور به نظر م اریبس «نیزلف» دو

به کار برده  یعرب یصورت مثن( بهنیو زلف نی)زرف یفارس شهیر

پاره شب در کاربرد  یبه معنا یعرب« زلف» ریتأث نیباشد؛ بنابرا

که تناسب  ژهیوبه رسد،یبه نظر نم جهتیب یزلف در شعر فارس

فراوان و قابل تأمل است و  اریبس یسزلف و شب در اشعار فار

و شبگون آن بوده  اهیسبب رنگ ستنها به یکاربرد زلف گاه یحت

به  یعرب یمعتقدند که زلف لفظ یبرخ گر،ید یاست. از نظر گروه

لغت بارها به اشکال  نیکه ا ژهیواست؛ به «یکیو نزدقرب » یمعنا

 توانیرا م دگاهید نیبه کار رفته است. ا میگوناگون در قرآن کر

قائل  یعلم هیآن پا یبرا توانیدانست و نم یاهیوا یبرداشت شعر

تر بحث آن است که زلف در شکل کهن نیحاصل ا جه،یشد. در نت

دارد؛ گرچه کلمه زلف  یرانیا یاشهیر یاز لحاظ لغو «نیزرف»

 میقرآن کر انیب ریبوده، اما تأث «نیزلف» یشکل مختصر کلمه ییگو

گرفته  دهیناد دیدو کلمه نبا نیا ییدر امتزاج معنا( «لیلزلفا من ال)»

است.  یبندو حلقه یاهیاز دو مفهوم س یبیشود. اکنون زلف ترک

کار به« زلف»و  «نیزرف» یهر دو واژه ،یدوره اسلام اتیدر ادب

 یقیو حق یلغو یغالباً در معنا «نیزرف»تفاوت که  نیاند؛ با ارفته

 نی. ارودی( به کار منیسر )زلف یمو یادر و به معن یحلقه یعنی

 یمو یبرا یریکارگاز اسلام، با وجود به شیپ اتیواژگان در ادب

 .(1) اندسر، وجود نداشته

 :دیگویزلف م یدرباره یسجاد

 (8) «مجعد در سر است. یمو زلف»

 است: نیلف چنز یدرباره یشبستر نظر

جمال جانان شده و  یکه کثرات و احکام آن مانع مشاهده زلف،»

 نیحسن اواز پرده زلف آشکار گردد؛ بنابرا یکه رو گذاردینم

زلف معشوق را به کثرات و رخ معشوق را به وحدت در مقابل 

 (9) «اند.نموده ریکثرت تعب

 :کندیم انیب نگونهیزلف را ا انیدزفول

 «تقرب عبد به حضرت حق است. یجذبه زلف»
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(10) 

 :دیگویم یلاهور یختم

را به آن راه  یکه کس ندیرا گو تیهو بیدر اصطلاح غ زلف»

 «.ستین

(11) 

 فرصت و نعمت وانیزلف در د یهایژگیو

است  یمختلف یهایژگیو یفرصت و نعمت دارا وانیدر د زلف

 :رندیگیقرار م یها مورد بررساز آن یبرخ یکه با ذکر شواهد شعر

 : زلفالف

 :اتیاز اب ییهامثال

بر  نیبر مرغ دل زلف تو دلبر بگذرد، مشکل از چنگال شاه آنچه

 کبوتر بگذرد.

(7) 

 

 .یارو بود، مرغ دل را طرفه دام ودانهو خال آن کمان اب زلف

(7) 

 

 من خبر دارد. اهیکس که به زلف تو نظر دارد، از روز س آن

(12) 

 

 زلف: حلقه

از عشق  یاست؛ نماد یو سرگشتگ یاز آزاد یزلف نماد حلقه

و دل او  رساندیکه عاشق را به خداوند م قتیمعرفت و حق ،یاله

 .کندیرها م ینیزم یهاتیرا از محدود

 :هامثال

 

 زلفت گرفتار. یدوعالم گشت آزاد، چو شد در حلقه دیاز ق دل

(12) 

 

گرفتار بود در  یعشاق، چون گو یزلفت دل سرگشته یحلقه در

 خم چوگان.

(12) 

 

 کار نرفته است.زلف به ۀفرصت، حلق وانید در

 

 : خم زلفب

سالک در سلوک  یکه برا ندیرا گو یزلف، مشکلات اسرار اله خم»

تر گذر کرد تا به رشد هر چه تمام یهایبه سخت دیو با دیآیم شیپ

 «کامل و سالک برسد.

(13) 

 

هر  اتی. در اباست یاسرار اله یهایدگیچیاز پ یزلف، نماد خم

عاشق اشاره شده است؛  یعرفان یتجربه یهایدگیچیدو شاعر، به پ

شدن دل، ارتباط معشوق را با  ریاس لیفرصت با آوردن تمث

اما نعمت با  داند،یتوأم م یاسرار اله یهایدگیچیمشکلات و پ

و  هایسخت نیو همچن دوجهان یهاتیاز محدود یبر آزاد دیتأک

از تجربه عاشقانه  یمتفاوت ریتصو ،یاسرار عشق اله یهایدگیچیپ

 .دهدیارائه م

 

 :اتیاز اب ییهانمونه

 

 از شست. ریبسا دل که شد چو ت یخم زلف آن کمان ابرو، ا در

(7) 

 

که در خم چوگان  یدل مرا به خم زلف آن صنم، داند کس حال

 چون گوفتاد.

(7) 
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دو جهان، تا دلم در خم زلف تو گرفتار  دیزق کبارهیآزاد به  گشتم

 افتاد.

(12) 

 

 : دام زلفج

معشوق  یاز اسارت دل در دام جذبه یاعنوان استعارهزلف، به دام

 یفرصت، دام زلف به عنوان موها اتیبه کار رفته است. در اب

طور دردناک گرفتار که دل را به شودیم یاو تلق یجذبه ایمعشوق 

که در  یدرد و غم عشق است؛ در حال یدهندهو نشان کندیم

به معشوق  اقیو اشت یآزاد یبرا ینعمت، دام زلف فرصت دگاهید

 .شودیم ریتعب

 

 :اتیاز اب ییهانمونه

 

 آزار.دل یتورا دل زار، قسم به جان تو ا یبرده گفت که

 .یزلف تو شد گرفتار، مگر که جانا تو خود ندان بدام

(7) 

 

 خال. یدانه دیتو ساخت، دام زلفت چو د ریرا اس شیدل خو مرغ

(7) 

 

 خاطر نبود. یشانیدر افتاده به دام سر زلفت، دل من جز پر تا

(12) 

 

 ،یادام زلف او، از دو جهان گذشته یبسته« نعمتا»تو  یاشده تا

 .یارسته دیوز همه ق

(12) 

 

 شانی: زلف پرد

و آشفته شدن دل عاشق  یشانیسو باعث پر کیاز  شان،یپر زلف

 نیا آورد؛یآرامش خاطر او را فراهم م گرید یو از سو شودیم

 عشق اشاره دارد. یبودن تجربه یتضاد به چند بعد

 

 :اتیاز اب ییهانمونه

 

زلف تو  یشانیعشاق تو بود، از پر یجمع تراز حلقه خاطرم

 پراکنده شدم.

(7) 

 

 طلب کن. یشانیسر زلف پر ،یما گر خاطر مجموع خواه چو

(7) 

 

 .شیزده برهم دل صدسلسله ب شان،یشانده به رخ زلف پربراف تا

(7) 

 

 برستم. امیزبند غم ا کبارهیتو بستم،  شانیدل به سر زلف پر تا

(12) 

 

 و خم چی: زلف پر په

 ییبایز نیو همچن یاز جمال و جلال اله ینماد ،یژگیو نیا

و تحول  یآزاد یسوآن نفس به یمعشوق است که عاشق با تماشا

 .رودیم

 

 :اتیاز اب ییهانمونه

 

دو عالم رسته است؛ دام راهش زلف پرو  دیدل خسته از ق نعمت

 است وبس. اریو خم  چیپ

(12) 
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و خم  چیما را کرد مفتون؛ زلف پر پ ار،ی بیبا سحر وفر چشم

 .دایدلدار، ما را ساخت ش

(12) 

 

 ها:جلوه ریسا و

 

 دراز: زلف

 ناتیاز تع یبه زلف دراز به عنوان نماد یاز اشعار عرفان یبرخ در

 انگرینما تواندینوع زلف م نیاشاره شده است. ا یو کثرت معان

 باشد. ییاز غم جدا ینماد نیوصال و همچن یانتظار معشوق برا

 

 :هامثال

 

از  دیزلف درازت نشد تمام؛ امشب همان فسانه ببا ثیحد شبید

 سر گرفت.

(12) 

 

 یممکن شود وصلش، با زلف دراز او قصه ینعمت اگر روز یا

 شب هجران کن.

(12) 

 

 :ریگگره زلف

 اشاره دارد: ریز میهر دو شاعر به مفاه یهاوانیدر د ریگگره زلف

 

 و مشکلات عشق. هایدگیچیپ

 

 یآن زلف، گشا یریگتو شد؛ به گره ریگکار من از زلف گره مشکل

 مشکل من.

(7) 

 

 شاعر به معشوق دیشد اقیو اشت عشق

خانه به  نیاز ا ریبه چه تقص ؛یببرد ریگبدان زلف گره نهیاز س دلم

 .یببرد ریزنج

(7) 

 مطلق( قتیحق ایبا معشوق )خداوند  قیعم ارتباط

 ریزنج یما بسته یوانهینبود، دل د ریگو گره نیسر زلف تو پرچ گر

 نبود.

(12) 

 

 و خوشبو بودن زلف: معطر

 نییتب نیبه وحدت و اتصال عاشق به معشوق و همچن یژگیو نیا

 .شودیدل عاشق م ریاشاره دارد که موجب تسخ یعشق

 

 :هامثال

 

 .ییفزایجان م نیبه لعل شکر ،ییربایدل م نیزلف عنبر به

(12) 

 

از  نیمشکرخ و معطر بودن جهان با زلف  یپرده در نیهمچن

 دسته است: نیا نیمضام

 

تا شود عالم منور؛  ن،یبر دار از رخ و بگشا گره از زلف مشک پرده

 معطر. یتیسر به سر گ

(7) 

 

 :نیمشک زلف
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شود که  یجان معشوق تلق یعنبرآسا و بلا تواندیم نیمشک زلف

 .رودیدر آغاز روابط عاشقانه به کار م

 

 :مثال

 .شیعنبر آسا نیها، زلف مشکاول شد آفت جا ن روز

(12) 

 

 و آرامش: یمنبع خوش ار،ی زلف

ماست،  اریاگر از زلف  ،یآن است که باد مشکبو انگریب یژگیو نیا

 جان را به همراه دارد. یراحت

 

 :مثال

لها که راحت جان  یماست، طوب اریاگر از زلف  یباد مشکبو نیا

 فگار ماست.

(7) 

 

 زلف: ریزنج

د اشاره دار ناتیزلف به عدم انحصار موجودات و کثرت تع ریزنج

از حق است که تمام موجودات در برابر او وجود  یاو استعاره

 یاز جذب و اتصال به جمال و اسرار اله ینماد نیندارند. همچن

 است. یویدن قیو گسستن از علا

 

 :هامثال

 

سر زلف تو  ریدل تا که به زنج م؛یدیبر وندیزهر سلسله پ کبارهی

 .میبست

(7) 

 

 ریش آرم و در زلف تو زنجکنم؛ مگر ریچه تدب وانهیبا دل د دلبرا

 کنم.

(7) 

 

 ،ییبند رها نیز ستین ر؛یاس یسر زلفش دل گشت ریبه زنج چون

 مکن. حاصلیب یسع

(7) 

 

 ریآن چنان بستم که زنج اهش؛یسر زلف س ریالفت به زنج یرشته

 گسستم. هاقیعلا

(7) 

 

تا  وانهیزلف پر خم دوست، مرا شود دل د ریمبر که از زنج گمان

 خلاص.به حشر، 

(12) 

 

 زلف: سر

را  ریز یهایژگیاشاره دارد و و یجلال اتیزلف به تجل سر

 داراست:

 

 و جان به زلف معشوق نیدل، د دادن

 

از جان؛ به سر زلف تو، جانا  ریغ ن،یسر زلف تو دادم دل و د بر

 کردم. تیکه جنا

(7) 
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 عاشق از زلف معشوق یشانیو پر یسرگشتگ

 

 دوکیگشتند، از سر زلف تو چون  شانیدوش پر یما همگ مجمع

 کردم. تیحکا

(7) 

 

 داریشوق د یاز انتظار عاشق برا یمعشوق به عنوان نماد زلف

 

شنود از سر زلفت، دل من در ره باد صبا شب همه  ییکه بو بو

 شب بنشسته است.

(7) 

 

 دل با زلف معشوق شکار

 

حال عصفور که در چنگ  ست؛یچ یسر زلف تو حال دل من دان بر

 را. یبود باز

(7) 

 

 وانیفرصت سبب معطر شدن جان و در د وانیدر د اریزلف  سر

 از جان عاشق است. یانعمت، رشته

 

سخن؛ خوش مشام جان ما را زآن  ارانمی ندیگویسر زلف تو م از

 .کنندیمعطر م

(7) 

 

تو مرا  نیجان است؛ لعل شکر یدوست، سر زلف تو ام رشته یا

 قوت جان است.

(12) 

 

 دل به سر زلف معشوق ییدایو ش یبستگدل

 

بر سر زلف  یمغرور مست، چند باش یگفتم که ا یشب دایدل ش با

 بست. یپا انینکو

(12) 

 

 خاطر عاشق به سبب زلف معشوق یشانیپر

 

از سر زلف  شانیتو، ناظر؛ تا چند پر یبایدل بر رخ ز یدهید یا

 تو، خاطر...

(12) 

 

 شانیخاطر جمع مرا باز پر ن،یسر زلفت پرچ شان؛یاز ناز، پر یکرد

 .یکرد

(12) 

 

 زلف: سلسله

 است: ریز نیمضام یفرصت و نعمت، سلسله زلف دارا وانید در

 

 یبه معشوق و عدم وابستگ یو وفادار عشق

 

مهر از هر سلسله  یرشته م؛یاختهیزلف تو آو یدر سلسله تاکه

 .میاختهیبگس

(7) 

 

 یوانگیو د ییدایش

 

ترسم که کارش ناچار به  ؛ییزلفت، آخر دل سودا یسلسله از

 شود. ییدایش
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(12) 

 وانهیزلف تو د یمنم؛ در سلسله گانهیب شیعشق رخت زخو با

 منم.

(12) 

 

 زلف: یاهیس

 یدارا اهیزلف س ،ییو نعمت فسا یرازیفرصت ش وانید در

 است: ریز یهایژگیو

 

 عاشق است. یمسئول رهبر اهیفرصت، زلف س دگاهید از

 

رهبر  هتیتو، خوش رهبر ما بود؛ آخر سر زلف س یرخ تو سو نور

 ما شد.

(7) 

 

گر در دل شب بگفت؛ جلوه دیزلف تو، هرکس که رخت د هیدرس

 .یآمده ماه عجب

(7) 

 

 .شودیو آرامش عاشق م یمنیسبب ا اهیس نعمت، زلف دگاهید از

 

کردم فردا از وحشت  منیعملم باشد؛ ا یتو، نامه اهیزلف س چون

 .زیرستا خ

(12) 

 

 .اهیعاشق به زلف س یبستگدل

نگه  ریآن ت یشد، شده باشد؛ جان خسته هیآن زلف س یبسته دل

 شد، شده باشد.

(12) 

 

 زلف: کفر

است که مراد  یزیکفر، وحجاب و اشکال و شبهت هر چ زلف،»

 «را بپوشاند و محجوب کند.

(14) 

 یطورشود؛ به یتلق ینیدیموجب ب تواندیمعشوق م یمو یاهیس

 که:

 

 رونیب یرسوا و بدنامم کند؛ کفر زلف پر خم یدلکش یرو عشق

 از اسلامم کند.

(12) 

 

داشتن، باله  نییاو، کارآ شیمسلمانان زدست زلف کفر؛ کافر ک بر

 که بس دشوار بود.

(12) 

 

 یریگجهینت

 یهاوانیکه زلف در د دیپژوهش در مورد زلف مشخص گرد با

 1۴2عارفانه و عاشقانه است؛ فرصت  یمعان یفرصت و نعمت دارا

 وانیاند. در داصطلاح استفاده کرده نیبار از ا 2۶3بار و نعمت 

زلف، خم زلف، دام زلف، زلف  ی: حلقهلیاز قب ینینعمت مضام

ر، معطر و خوشبو بودن زلف، یگو خم، زلف دراز، زلف گره چیپر پ

زلف و کفر زلف وجود دارد،  یاهیزلف، سلسله زلف و س یشانیپر

و  چیزلف، زلف پر پ یحلقه لیاز قب ینیفرصت مضام وانیاما در د

در « زلف»اصطلاح . شودینم افتیخم، زلف دراز، کفر زلف 

و اسرار  تیهو بی: غلیاز قب یمتفاوت یمعان یعارفانه دارا میمفاه

 نات،یکثرات و تع ،یو ظلمت، جمال و جلال اله یاهیس ،یهال

 میمفاه نیاست؛ ا یشیکفر و کافر ک نیو همچن یجذبه و کشش اله

مفهوم  یراستا هستند. با بررس کی یو با طن یدرون یهیاز نظر لا
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 یاستنباط کرد که زلف معشوق پوشش توانیم« زلف یشیکافر ک»

زلف مستور  هیسا ریحق در ز یقیرخ اوست که جمال حق یبرا

سالک به  یرا برا یویدن ودیمشکلات و ق یدگیپوش نیو ا باشدیم

قابل درک و شهود  یچون ذات اله گر،ید یهمراه دارد. از سو

به  یمستور و پنهان است و کس یسبب ذات اله نیبه هم ست،ین

و  کنندیم داینمود پ یصفات و اسماء اله ن،یبنابرا ابد؛ییآن راه نم

شاعران، زلف  نیا اتیدر اب ی. گاهنامندیم «تیهو بیغ» ازلف ر

از صفات و اسماء جمال و  یااند که استعارهخوانده نیرا عنبر

از لطف و  یباورند که جهان هست نیاست؛ چرا که بر ا یجلال اله

 نشأت گرفته است. یاله ینیقهرآفر ای

تشابهات و  یمجموع، زلف در اشعار فرصت و نعمت دارا در

قرار  یپژوهش مورد بررس نیاست که به اختصار در ا ییهاتفاوت

از جذبه و  یاند. فرصت و نعمت هر دو دام زلف را نمادگرفته

از  یعنوان نماداما فرصت دام زلف را به دانند؛یکشش معشوق م

و بر  کندیکه دل عاشق را گرفتار م نگردیدرد و غم عشق م

 اقیکه نعمت بر اشت یدارد، در حال دیعشق تأک زیانگغم یهاجنبه

هر دو  یهاوانیدر د نیعاشق متمرکز است. زلف عنبر یو آزاد

د انسان با از اتحا یترقیعم یتجربه ایخداوند  انگریشاعر نما

به معشوق حاصل  دنیرس یتلاش برا قیخداوند است که از طر

باعث ربودن دل  نینعمت، زلف عنبر دگاهیاز د اام شود؛یم

جذب و اتصال  انگریزلف از نظر هر دو شاعر نما ری. زنجشودیم

است. سلسله  یویدن قیو جدا شدن از علا یبه جمال و اسرار اله

به معشوق و عدم  یفرصت سبب عشق و وفادار وانیزلف در د

و  ییداینعمت، موجب ش وانیکه در د یدر حال شود،یم یوابستگ

 یفرصت مسئول رهبر دگاهیاز د اهی. زلف سگرددیم یوانگید

 یبستگآرامش و دل ،یمنیعاشق است، اما از نظر نعمت موجب ا

و  اهیدگیچیاز پ ینماد وانی. خم زلف در هر دو دشودیعاشق م

فرصت هم  اتیمعشوق در اب شانیاست. زلف پر یاسرار اله

و هم آرامش  شودیمو آشفته شدن دل عاشق  یشانیموجب پر

 یشانینعمت، پر تیکه در ب یدر حال آورد؛یخاطر او را فراهم م

بستن . دلشودیم یو آرامش معرف ییاز رها یزلف معشوق نماد

 یهاکه از غم دهدیامکان را م نیبه زلف معشوق، به عاشق ا

 شانیهر دو شاعر از زلف پر ،یبه طور کل ابد؛ی ییروزگار رها

زلف عاشق بر دل معشوق استفاده  ریاز تأث یمعشوق به عنوان نماد

 اند.کرده

 مشارکت نویسندگان

 د.در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردن

 تعارض منافع

 .وجود ندارد یتضاد منافع ونهگچیانجام مطالعه حاضر، ه در

 

EXTENDED ABSTRACT 

The concept of the tress in Persian literature 

has been deeply intertwined with mystical, 

romantic, and symbolic interpretations, 

reflecting both divine and human beauty. The 

present study examines the manifestations of 

the tress in the divans of two prominent poets 

of the Qajar era, Mirza Hosseini Forṣat al-

Dawla Shirazi and Mirza Mohammad Hosseini 

Ne‘mat Fasāʾi, with a focus on its different 

usages, metaphoric implications, and mystical 

meanings. In Persian literature, the tress is not 

merely a physical attribute but a profound 

symbol that conveys both longing and divine 

connection, especially in Sufi poetry. The 

mystical application of the term often signifies 

the divine veil that separates the lover from the 

beloved, representing the challenges and trials 

of the spiritual path (12). In romantic contexts, 

the tress becomes a metaphor for 

entanglement, seduction, and the inescapable 

fate of the lover who is caught in its snare (7). 
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In the divans of Forṣat and Ne‘mat, the term 

"tress" appears 142 and 263 times, 

respectively, highlighting its significance in 

their poetry. Both poets were influenced by 

literary predecessors such as Hafez and Sa‘di, 

integrating their poetic themes with the 

mystical traditions of the Khorasani and 

Baghdadi schools (8). The study employs a 

descriptive-analytical method to categorize 

and analyze the various appearances of the 

tress in the selected works, drawing 

comparisons between the two poets’ 

approaches to this motif. A detailed 

exploration of the lexical, semantic, and 

allegorical implications of the tress in these 

divans provides valuable insights into the 

aesthetic and philosophical dimensions of 

Persian poetry (9). Through close textual 

analysis, the research sheds light on the 

intricate relationship between linguistic 

imagery and the spiritual ideology embedded 

within the poetic texts. 

One of the most striking features of the tress 

in these divans is its dual function as both a 

symbol of attraction and a barrier to union. The 

tress, often depicted as curling, knotted, or 

flowing, represents both the allure of the 

beloved and the obstacles that the lover must 

overcome (12). In the divan of Forṣat, the 

imagery of the "knotted tress" suggests 

entrapment, mirroring the Sufi notion that the 

seeker must endure suffering before attaining 

divine knowledge (7). Ne‘mat, however, 

employs the tress in a more liberating sense, 

portraying it as a pathway to transcendence 

rather than an impediment (10). The metaphor 

of the "ringlet of the tress" is particularly 

significant in mystical poetry, as it symbolizes 

the cyclical nature of divine love and the 

continuous journey toward enlightenment (11). 

In this regard, the beloved’s tresses function 

as both a snare and a guide, illustrating the 

paradoxical nature of spiritual longing. 

Furthermore, the "scented tress" appears 

frequently in Ne‘mat’s poetry, evoking the 

intoxicating fragrance of divine presence that 

overwhelms the senses and leads to spiritual 

awakening (12). This olfactory motif aligns with 

the Sufi notion that the divine essence can be 

perceived through the senses, particularly the 

sense of smell, which serves as a conduit for 

metaphysical experience (7). While both poets 

engage with traditional imagery, their 

interpretations diverge in significant ways, 

reflecting their distinct philosophical 

orientations and poetic sensibilities. 

The comparative analysis of Forṣat’s and 

Ne‘mat’s use of the tress motif reveals 

fundamental differences in their literary and 

mystical perspectives. Forṣat’s portrayal of the 

tress is often grounded in themes of longing, 

separation, and despair, emphasizing the 

transient nature of worldly beauty (7). His 

verses frequently depict the tress as an 

unattainable object of desire, reinforcing the 

idea that the lover must endure suffering to 

attain spiritual fulfillment (14). Ne‘mat, in 

contrast, frames the tress as an instrument of 

divine attraction, presenting it as an emblem of 

union rather than separation (12). In his poetry, 
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the beloved’s tresses are described as radiant 

and inviting, suggesting a more optimistic and 

inclusive vision of divine love (1). The imagery 

of the "flowing tress" in Ne‘mat’s poetry 

contrasts sharply with Forṣat’s "coiled tress," 

which signifies entrapment and obstruction (5). 

This distinction highlights the poets’ differing 

views on the accessibility of divine truth: while 

Forṣat emphasizes the arduous path of the 

seeker, Ne‘mat portrays the beloved’s beauty 

as a readily available source of enlightenment 

(6). The frequent references to "the chain of 

the tress" in Forṣat’s divan further reinforce his 

perception of love as a form of bondage, in 

contrast to Ne‘mat’s notion of love as liberation 

(2). Such variations in thematic treatment 

illustrate how individual poets adapt traditional 

motifs to their unique worldviews, enriching the 

broader landscape of Persian mystical 

literature. 

The interplay between darkness and light in 

the portrayal of the tress is another significant 

aspect of the poets’ works. The blackness of 

the beloved’s tresses is often juxtaposed with 

the luminous beauty of their face, creating a 

striking contrast that symbolizes the tension 

between concealment and revelation (4). In 

Forṣat’s poetry, the dark tresses serve as a 

metaphor for the veiling of divine truth, 

implying that the lover must transcend material 

illusions to glimpse the reality beyond (7). 

Ne‘mat, on the other hand, embraces the 

darkness of the tress as a necessary 

complement to divine radiance, suggesting 

that beauty and obscurity coexist 

harmoniously (12). The motif of the "twisted 

tress" appears frequently in both poets’ works, 

reflecting the intricate and often contradictory 

nature of spiritual experience (3). This motif 

aligns with the Sufi notion that divine love is 

both a source of suffering and a means of 

transcendence, embodying the dialectic of 

pain and ecstasy that defines the mystical 

journey (7). Moreover, the "fragrant tress" in 

Ne‘mat’s poetry serves as an olfactory bridge 

between the material and the spiritual, 

reinforcing the idea that divine presence can 

be sensed in the physical world (2). Such 

depictions underscore the poets’ nuanced 

engagement with classical Persian metaphors, 

demonstrating their ability to infuse traditional 

imagery with fresh interpretative layers. 

Ultimately, the study of the tress in the poetry 

of Forṣat and Ne‘mat reveals a complex and 

multifaceted symbol that operates on multiple 

levels—romantic, mystical, and existential. 

The metaphor of the tress is not merely 

decorative but serves as a vehicle for profound 

philosophical inquiry, reflecting broader 

concerns about love, longing, and the human 

condition (1). While both poets draw from a 

shared literary heritage, their interpretations 

diverge in ways that highlight their individual 

artistic voices and ideological leanings (9). 

Forṣat’s tress is marked by melancholy and 

existential struggle, whereas Ne‘mat’s tress 

embodies divine beauty and spiritual fulfillment 

(12). These differing perspectives enrich the 

discourse on Persian literary symbolism, 

offering valuable insights into the dynamic 
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interplay between form and meaning in 

classical poetry (7). By contextualizing the 

tress within its broader poetic and mystical 

framework, this study contributes to a deeper 

understanding of how Persian poets have 

historically navigated themes of love, devotion, 

and transcendence, reaffirming the enduring 

relevance of classical literary motifs in 

contemporary scholarship. 
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