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 چکیده

 

های محوری اندیشمه ماارمر ایران بوده اسمت. در ایی میان، سمید احمد فردید و مواجهه فکری با »غرب« و »مدرنیته« از پرسممان

اند. ایی پژوهش با هدف بررسمی  رضما داوری اردکانی، در ماام اسمتاد و شماگرد، نادهایی بنیادیی بر ماهیت مدرنیته وارد سما ته

مثابه امری تطبیای وجوه اشمترا  و افترا  آرای ایی دو متککر انجام شمده اسمت. وجه اشمترا  بنیادیی هر دو، در  »غرب« نه به

شممنا تی( اسممت که ماهیت آن در ای آنتولوژیک )هسممتیمثابه یک »حوالت تاریخی« و پدیدهجغرافیایی یا سممیاسممی، بلکه به

شمود   سماسمی در روم مواجهه با ایی پدیده آشمکار میانگاری« ریشمه دارد. با ایی حال، ناطه افترا  ا»سموبژکتیویسم « و »نیسمت 

کوشمد تا با اسمتکاده از ابرار »عالانیت« )حتی عالانیت مدرن( به ناادی درونی و فلسمکی مدرنیته باردازد، در داوری اردکانی می

حالی که فردید اسماسماع عالانیت حلمولی را جرای از بحران دانسمته و رویکردی »تاابلی«، »سملبی« و مبتنی بر »حکمت ا نسمی« را 

شمنا تی( به کند. ایی پژوهش با اسمتکاده از روم هرمنوتیک شملایرما ر )شمامل تکسمیر دسمتوری و تکسمیر فنی رواناتخاذ می

دهد که اگرچه هر دو در »تکسمیر دسمتوری« )فه   ها نشمان میتحلیل کیکی متون و آرای ایی دو اندیشممند پردا ته اسمت. یافته

فرد و سمبک فکری( از یکدیگر فارمله  لیدی( به ه  نردیک هسمتند، اما در »تکسمیر فنی« )ذهنیت منحلمربهمشمتر  از واژگان ک 

کنمد کمه رویکرد داوری، بمه دلیمل حکی پمایبنمدی بمه نامد عالانی و آکمادمیمک، اباماد گیرنمد. در نهمایمت، ایی مامالمه اسمممتمد ل میمی

 گذارد.های مدرنیته در ا تیار میبست تری برای فه  و تاامل با بیکاربردی

 زدگی، رضا داوری اردکانی، سید احمد فردید، هرمنوتیک، عالانیت، حوالت تاریخی.مدرنیته، غرب، غرب: کلیدواژگان

 

 
  

(،  3)2، گنجینه زبان و ادبیات فارسی. های مدرنیته غربیتطبیای آرای سید احمد فردید و رضا داوری اردکانی در باب مکاهی  و مشخله بررسی (. 1403) .رضایعل  ،ی.، و گلشنیعل ،یمانی.، اایآذرنگ، پور:  دهیشیوه استناد

310-294 . 

 

 رورت گرفته است. (CC BY-NC 4.0گواهی ) رورت دسترسی آزاد مطابق باانتشار ایی مااله بهتمامی حاو  انتشار ایی مااله متالق به نویسنده است.  1403 © 

 

 1403 ریت 3 تاریخ ارسال: 

 1403آبان  13 تاریخ بازنگری:

 1403آبان  20 تاریخ پذیرم:

 1403آذر  20 تاریخ چاپ:

 
  

http://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0
http://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0


 1403شماره سوم، سال ، دومزبان و ادبیات فارسی، دوره   گنجینهنشریه 

~ 295 ~ 

The Treasury of Persian Language and Literature 

A Comparative Examination of the Views of Seyyed Ahmad Fardid and Reza Davari Ardakani 

on the Concepts and Characteristics of Western Modernity 

Poria Azarang1, Ali Imani2*, Alireza Golshani3 

 

1. PhD Student, Department of Political Science, Shahreza Branch, Islamic Azad University, Shahreza, Iran 

2. Associate Professor, Department of Management, Faculty of Social Sciences, Command and General Staff (War) University, Tehran, Iran 

3. Associate Professor, Department of Political Science, Shahreza Branch, Islamic Azad University, Shahreza, Iran 

*Corresponding Author’s Email: Setvat@gmail.com 

Abstract Associate Professor, Department of Political Science, Shahreza Branch, Islamic Azad 
University, Shahreza, Iran 

 
Intellectual engagement with the “West” and “modernity” has been one of the central issues in contemporary Iranian thought. 

Within this context, Seyyed Ahmad Fardid and Reza Davari Ardakani—positioned as teacher and student—have each 

offered fundamental critiques of the nature of modernity. The present study aims to conduct a comparative analysis of the 

commonalities and divergences in the views of these two thinkers. Their core shared position lies in understanding the 

“West” not as a geographical or political entity but as a “historical destiny” and an ontological phenomenon whose essence 

is rooted in “subjectivism” and “nihilism.” Nevertheless, their essential point of divergence emerges in the method of 

confronting this phenomenon. Davari Ardakani seeks to philosophically critique modernity from within by making use of 

the tools of “rationality” (even modern rationality), whereas Fardid fundamentally regards discursive/representational 

rationality as part of the crisis itself and adopts a “confrontational,” “negating,” and “mystical-sapiential” approach grounded 

in ḥikmat-i unsī (sapiential intimacy). Using Schleiermacher’s hermeneutic method (including grammatical interpretation 

and technical/psychological interpretation), this study qualitatively analyzes the texts and ideas of the two thinkers. The 

findings indicate that although both come close to each other in “grammatical interpretation” (shared understanding of key 

concepts), they diverge in “technical interpretation” (unique mental orientation and intellectual style). Ultimately, the article 

argues that Davari’s approach, due to its consistent commitment to rational and academic critique, offers more practical 

dimensions for understanding and engaging with the impasses of modernity. 

Keywords: modernity, West, Westoxication, Reza Davari Ardakani, Seyyed Ahmad Fardid, hermeneutics, rationality, 
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 مقدمه 

از دیرباز مورد توجه متککران و   پیرامون مدرنیس  غربی  مباحث 

به ایی حساسیت  است.  بوده  ایرانی  دهه  روشنککران  از    40ویژه 

ورزی در باب غرب  نامی را به اندیشهشمسی، اندیشمندان راحب 

مؤلکه اندیشمندان، و  ایی  اکثر  فکری  پایگاه  واداشت.  آن  های 

بر لاف متککران علر روشنگری، وابسته به ماتادات مذهبی و 

اسلامی بود که بنیادهای متکاوتی با اندیشه غربی دارد. سید احمد 

دهه   در  که  باشد  اندیشمندی  نخستیی  شاید  طور به  1340فردید 

های مدرن غربی پردا ت. وی با شنا تی مؤلکهجدی به ناد هستی 

بلکه  جغرافیایی،  امری  نه  را  »غرب«  مکهوم  هایدگر،  از  تأسی 

زدگی« را حارل استیلای ایی ماهیت  دانست و »غربریکی میمتافی

می تلای  داوری (1)کرد  متافیریکی  رضا  شاگردم  او،  از  پس   .

تر و فراگیرتر بسط داد. داوری  اردکانی، ایی نادها را با بیانی منسج 

نیر غرب و مدرنیته را نحوه  اری از نسبت بشر با عال  هستی  

است  می یافته  تجلی  فناوری  و  هنر  عل ،  در  که  یافتی (2)داند   .

اشتراکات و افتراقات ایی استاد و شاگرد، که هر دو از سردمداران  

تواند بیانگر تحول سیر اند، می ناد فلسکی غرب در علر  ود بوده

رو،   ایی  از  باشد.  مدرنیته  با  ایران  فکری  ارلی مواجهه    مسئله 

پژوهش حاضر آن است که دگرگشت مکهومی تجدد و نحوه فه   

آن را در اندیشه فردید و داوری مورد مداقه قرار دهد و به ایی  

های  پرسش پاسخ دهد که چه وجوه افترا  و اشتراکی میان اندیشه

فرضیه  های آن وجود دارد؟  ایی دو در سیر مواجهه با غرب و مؤلکه

را    تحایق تجدد  دو  هر  اردکانی  داوری  و  فردید  که  است  ایی 

دانند )وجه اشترا ( و بر آناند ای تاریخی و آنتولوژیک می ماوله

شنا تی مورد بازتکسیر  که غرب را باید با استکاده از وجوه هستی

ها در روم مواجهه است  فردید ا  ارلی آنقرار داد. اما وجه افتر

کند، با رویکردی سلبی و تاابلی، اساساع عالانیت مدرن را نکی می

کوشد با استکاده از ابرار عالانیت، به نادی  در حالی که داوری می

 درونی و فلسکی از مدرنیته دست برند.

 پیشینه تحقیق

در ارتباط با پیشینه تحایق، تحایااتی رورت گرفته است که در 

ها اشاره شده است. بررسی ایی پیشینه  ( به تکلیل به آن 1جدول )

دهد که آثار متاددی به رورت مجرا به تحلیل آرای سید  نشان می

فردید   اردکانی    ( 6-3,  1)احمد  داوری  رضا   (16-7,  2)و 

پژوهشپردا ته همچنیی،  با  اند.  متککران  ایی  ماایسه  به  هایی 

یا بررسی مکاهی   اص در اندیشه آنان )مانند   (18,  17)دیگران  

 اند.( ا تلاص یافته1393  پاینده، 1391مادس، 

 پیشینه تحقیق  .1جدول 

 نتایج  سال )گان( نویسنده  عنوان پژوهش  ردیف

منصور   هویت اندیشان و میراث فکری احمد فردید  1 محمد 

 هاشمی 

نویسنده در این کتاب دست به تحلیل دیدگاهها و شخصیت فردید زده و در کنار   1393

آن سایر متفکران پیرو وی را نیز اجمالاً موردبررسی قرار داده است. نتیجه اینکه  

طبق این رویکرد، در سرآغاز تاریخ، انسان به نحو حضوری منافی حقیقت و متذکر  

افیزیک در یونان، برههای جدید در تاریخ اسماء و صفات ربانی بود، اما با ظهور مت

به »موجود«  و  قرار گرفت  غفلت  مورد  آن، حقیقت وجود  در  جای  آغاز شد که 

 »وجود«، مناط و ملاک تفکر گردید.

میراث   مدرنیته 2 درباره  بحث  ایران؛  آشفته 

 فردید احمد 

مجموعه 2019 علی میرسپاسی اثر  درباره این  مصاحبه  چند  کتاب  ی  این  در  است.  فردید  احمد  ی 

میرسپاسی تلاش کرده است از طریق مصاحبه با دوستان و برخی شاگردان احمد  

فردید، سیمایی از زندگی و کار او که در تاریخ روشنفکری ایران شخصیتی مبهم  

 دارد، ترسیم کند. 
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 شناسی رضا داوری اردکانی کتاب 3

 

اشک   ابراهیم 

 شیرین

نویسنده این کتاب سیر آثار داوری اردکانی را مورد تحلیل قرار داده است و در   1390

 ها نیز زده است. ذیل هر یک از آثار وی دست به بیانی تحلیلی از آن

)مفردات  4 فردید  احمد  سید  عقاید  و  آرا 

 فردیدی(

 

این مسئله پرداخته است که فردید، سرآغاز تاریخ که انسان متذکر اسماء و صفات  به   1386 سید موسی دیباج 

ربانی بود را »پریروز« مینامد؛ اما با ظهور متافیزیک در یونان، دوری جدید در تاریخ  

آغاز شد که در آن، حقیقت وجود، مورد غفلت قرار گرفت و همواره مابعدالطبیعه  

 جای وجود، اساس بحث قرار گرفت. به

 فردید از نگاه دیگران 5

 

او معتقد است بسیاری از اندیشمندان مشهوری که در سی چهل سال اخیر در رابطه   1385 بکتاش منوچهری 

با مسئله غرب، شئون مدرنیته و هویت، حرفی برای گفتن داشتهاند، متأثر از نگاه  

عمیق و نافذ فردید بودهاند. وی به دلیل ادبیات و گفتار خاص خود، به »فیلسوف  

حیا در طول  وی  چراکه  یافت،  شهرت  دوران  شفاهی«  در  مقالهای  چند  جز  تش 

جوانی، چیزی ننوشت. آنچه سبب توجه به فردید و حرفهای او شد، انتشار کتاب  

بود؛ آل احمد در ابتدای کتاب خود به    13۴0غربزدگی جلال آل احمد در سال  

زدگی  اخذ این عنوان از فردید اشاره میکند. هرچند کتاب آل احمد، عنوان غرب

 طالب این کتاب موردپسند فردید واقع نشد و از آن تبری جست.را زبانزد کرد، اما م

 نگاهی دوباره به مبادی حکمت انسی  6

 

پرداخته است. ولی   1380 عباس معارف فردید  بیان نظریات احمد  به شرح و  این کتاب صرفاً  وی در 

احمد   نظریات  حاضر  آن  پژوهش  کنار  در  و  داده  شرح  غرب  باب  در  را  فردید 

 مقایسهای علمی با نظریات رضا داوری اردکانی را به انجام خواهد رساند. 

،  یاسیشه سیاست و اندیکند که در علم س یاست ارائه میاز س  ی دیجد  یفردید معنا 1393 حاتم قادری  د یشه فردیاست در اندیقت و س یرابطه حق 7

  یقت محوریحق  یاسین تضمین سیل قرارگرفته است. مهمتریتحل کمتر موردتوجه و  

است    یاسیبه مقوله کنش س  یتوجهیده گرفتن و بید، نادیفرد  یه حکمت انسیدر نظر

به    یاسیل کنش سیو تبد  یو دگرگون  یاس یت و مفهوم امر سیر ماهییکه باعث تغ

شه  یاندل  یف و تحلیشود. نوشته حاضر ضمن توصیم  یو سلوک نفسان  یکنش عرفان

را در    یدی ن مفهوم کلیارتباط و تأثیرگذاری ا  ی قت، چگونگید در باب حقیفرد

و    یبررس  ی اسیو کنش س  ی اسید بر امر سیفرد  ی خ معنو ی و تار  یه حکمت انسینظر

 کند. یل میتحل 

مدرن 8 سوم  روایموج  دو  و  روشنفکر یته   یت 

داور عبدالکر  ی اردکان  یرضا  سروش  یو  م 

 ی بعد از انقلاب اسلام

 

آقا   علیرضا 

 حسینی

ته  یلئو اشتراوس از مدرن   یه انتقادیته که برگرفته از نظریوی به ارتباط موج سوم مدرن 1393

توجه کرده است. روشنفکران    یپس از انقلاب اسلام  یاست و گفتمان روشنفکر

اسلام انقلاب  از  مدرن  یبعد  سوم  موج  با  مواجهه  روایتیدر  خاصته  ارائه    یهای 

روا دو  که  روشنفکریدادهاند  داور  یت  عبدالکر  یاردکان  یرضا  سروش  یو  م 

نمابه روشنفکریعنوان  سوم  موج  برجسته  ا  یندگان  انتقادیدر  منظر  از    یران 

پبررسی از  بعد  است.  اسلام  ی روزیشده  تأثیر    ی روشنفکر  ی فضا  یانقلاب  تحت 

م ایجدال  روایان  دو  درحالیین  است.  قرارگرفته  برجسته  اولت  بحران    ی که 

م  یکیزیمتاف  افشا  را  دومیغرب  اول    یکند،  موج  تعلقات  درگرو  سر  همچنان 

 چه در غرب و چه در شرق دارد. یروشنفکر

 

 د یفرد یدگری ل و نقد گفتمان هایتحل  9

 

بصیرت 1392 حسین روحانی  باوجود  که  میکند  مطرح  را  مسئله  این  قابلروحانی  اندیشه  های  در  تأمل 

فردید، نقدهایی نیز به اندیشه او وارد است. فردید اساساً مخالف فلسفه و هر نوع  

جا و  تفکر منطقی و استدلالی است و این در حالی است که در قرآن کریم جابه

ورزی تأکید شده است. در باب حکمت تاریخ فردید  دفعات بر اهمیت استدلال به



 1403شماره سوم، سال ، دومزبان و ادبیات فارسی، دوره   گنجینهنشریه 

~ 298 ~ 

 

نیز تردیدهای بسیاری مطرح است. فردید مبدأ تاریخ دیروز را یونان زمان افلاطون  

توان مطرح نمود این است که آیا پیش از آن دوره، تمام  داند و پرسشی که میمی

بشریت در دوره امت واحده پریروزی بودهاند و همه یکتاپرست و بدون طبقات و  

زدگی و  دوراز هر نوع نفسانیت بودهاند؟! نکته دیگر اینکه، تفسیر فردید از غرببه

نمیجهان او  که  است  دعاویای  آن،  بر  مترتب  تفاسیر  و  تعاریف  و  تواند  شمولی 

ضعف  براهین مقنعی را جهت اثبات مدعاهایش در این باب اقامه کند و این نقطه

 آید. شمار می بزرگی در منظومه فکری او به

مفهومتفاوت  یبررس 10 در غرب  یهای  زدگی 

 د و آل احمد یفرد یآرا

 

که آل  شتر ناظر به وجه آنتولوژیک آن بود، درحالییزدگی بد از غربیمراد فرد 1391 محمود مقدس 

زعم  که به، درحالییآن تأکید داشته است. به عبارت  یتیبر وجه هو   -نادانسته  -احمد

مفاهیفرد شرق  و  غرب  وجودِ   یمید  از  فهم  گونه  دو  بر  که  هستند  آنتولوژیک 

 رود.یته و تجدد میبه جنگ مدرن  ی عیش  -یدگر و منابع اسلامی ها  ی از آرا  ی ریتوشهگ

 یغرب در هندسه معرفت   یفلسف  یمبان  یواکاو 11

 ی اردکان یرضا داور

 

امام   جواد  سید 

و   زاده  جمعه 

 حسین روحانی 

خلاص 1390 راه  تنها  اردکانی  غرب  یازنظر  تفکر  اومان  یاز  تبریستیو  از   ی،  جستن 

سوبژکت   یغرب  یهایدئولوژیا وانهادن  ای و یو  است.  ایسم  پی  در  جستار  است  ین  ن 

 کند. یو واکاو  ی، بازخوانیفلسف  یدرباره غرب را با نگاه یرضا داور یشههایاند

 د یشه فردیمفهوم شرق و غرب در اند 12

 

ن خود،  یسرزم  یات عرفان یات چپ و ادبیاز ادب  ی ریچگونه با بهرهگد  یکه فرداین 1389 بیژن عبدالکریمی 

د به  یجد  ی مدرن و در تقابل با آن، معنا  ی ایکند و در دنین دو واژه را بازتولید میا

د است. به  یخ ازنظر فردین دو واژه درگرو شناخت ادوار تاریا  ی ها میدهد. بررسآن

 خ است. یزدگی مستلزم بحث از ادوار تارقت غربی، بحث از حقیریتعب

 د جوان یآثار فرد یت بررسیاهم 13

 

احترام عمیق و حقیقی و عشق   1389 بیژن عبدالکریمی  پرداخته است که حس  این مسئله  به  عبدالکریمی 

تنها با نقد و پرسشگری از اندیشههای آنان منافاتی ندارد، بلکه  راستین به بزرگان نه

جوست که از تلاشهای  پرسشگری دانشجویان حقیقتبرعکس تنها با همین نقد و  

داشته  نگاه  زنده  آنان  اندیشه  فروزان  آتش  شده،  پاسداری  و  محافظت  بزرگان 

 میشود.

سم ی برال ید بر لیسید احمد فرد ی نقدها یبررس 14

 و غرب

 

عبدالرحمن  

 حسنی فرد

تلقی    ید میپردازد. فردید ازجمله کسانید احمد فردیس   یدگاههاید  ی وی به بررس 1389

، در مخالفت  یاز نوع علت و معلول  یکردیستیزی، با رومیگردد که از منظر غرب

  ی دگاههایسم(، دیبرالیج منتسب به لی، ارکان و نتایسم )مبانیبرالی با غرب و ابعاد ل

 کند. ی خود را مطرح م یانتقاد

ش  یفردر  یو قدس  ینیلسوفانه زمیف  ییگرایمنج 15

 د یچه و احمد فردین

 یلسوف را که در انسان موعود و آرمانی ن دو ف یشه ایاند  یدارد تا رئوس اصل  یسع 1389 عباسعلی رهبر

 اس کند. یدر موردشان وجود دارد، ق  یشتریشود و اجماع نظر ب یآنها طرح م

 شناسی درروشیمولوژیگاه اتیبر جا ینقد 16

 د یاحمد فرد

 

استوار کرده است و همواره    یمولوژید اساس مباحث خود را بر اتید احمد فردیس 1387 مهدی مهربانی 

الفاظ موجود در ادب اتیبه    ی ن مقاله به بررسیکند. ایک نگاه میمولوژی ات از منظر 

  یمولوژی پردازد و با نقد کاربرد اتید میشناسی احمد فرددر روش  ی مولوژی گاه اتیجا

 دهد. ین روش نشان میکارگیری اد را در بهیرادات فردید، ایفرد یدر آرا

 بهروز فرنور  زدگی فردیدزدگی آل احمد تا غرباز غرب 17

 

نویسنده به تبیین نظریه فردید در باب غرب پرداخته و اینکه فردید اولین کسی بود   1387

که واژهی غربزدگی را بکار برد و برداشت وی از غربزدگی کلی و عام بوده و  

گیر و همهگیر  شناسی فراگیر غربی صورت گرفته است که عالمتحت عنوان هستی

 بوده و حتی شرق را نیز در برگرفته است. 

حکمت فردیدی: تحلیل و نقد حکمت انسی  18

 و علم الاسماء تاریخی سید احمد فردید 

 

فنایی   محمد 

 اشکوری 

نویسنده به بیان این پرداخته که سید احمد فردید هر دو تمدن غرب و شرق را در   1386

چگونه به چالش میکشد و اینکه دیدگاه هستی شناختی و یا  بحث وجود و موجود  

 آنتولوژیک فردید در برابر شرق و غرب چگونه است؟ 
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هو  1383 محمد مروار  یاردکان  یرضا داور شهیدر اند یرانیت ایهو  19 که  میپردازد  مسئله  این  به  ایمروار  روشنفکران    یرانیت  موردتوجه  مباحث  از 

است که    یروشنفکران  در زمره   یاردکان  ی ر بوده است. رضا داوریاخ  در سده   یرانیا

نوع ها  یفلسف  ی با نگرش البته  با    یرانیت ایآن در مقوله هو   یدگریو  و نسبت آن 

پیگر هو ید ا  یش روی تها و مسائلی که  پرداخته است.  تأمل  به  مقاله، یآن است  ن 

های آن را در آثار او  مؤلفه، اجزا و  یرانیت ایت، هو یهو   را درباره   ینگرش داور

 دهد. یموردبحث قرار م

است متأثر  یاست و در حوزه س یضرورت فلسفبه یداور یاسیشه سیجه آنکه اندینت 1384 سید رضا شاکری  ی اردکان یرضا داور یاسیشه سیاند 20

ل در  ی ن دلیافته است و به همیاو در آن شکل    یاست که افکار و آرا  یاز زمانها

 است.  یاسیه سیمتضمن نظر ییبخشها

هایدگر فردید )ارزش و اعتبار تفسیر دینی و   21

 عرفانی فردید از هایدگر( 

وی به این مسئله میپردازد که فردید، سرآغاز تاریخ که انسان متذکر اسماء و صفات   1386 بیژن عبدالکریمی 

دوری جدید در تاریخ  ربانی بود را »پریروز« مینامد؛ اما با ظهور متافیزیک در یونان،  

آغاز شد که در آن، حقیقت وجود، مورد غفلت قرار گرفت و همواره مابعدالطبیعه  

 جای وجود، اساس بحث قرار گرفت. به

آسیب 22 بر  )مقدمهای  فردید  از  شناسی فراتر 

 تفاسیر امروزی از فردید( 

میراحسان  

 میراحمد

 

زدگی نزد فردید با مفاهیم بسیاری  میر احمد به این موضوع میپردازد که اندیشه غرب 1386

 انگاری، یونانیت و ادوار تاریخی و مکر لیل و نهار ارتباط دارد. نظیر نیست

اندیشه 23 جریانات تأثیر  بر  فردید  احمد  های 

 سیاسی ایران معاصر

اندیشه 1394 فهیمه سیدی  واکاوی  تا ضمن  دارد  آن  بر  پژوهش سعی  مبانی  این  و  فردید  احمد  های 

که متأسفانه بسیاری از زوایای آن ناشناخته و مبهم مانده است و نیز بررسی  نظری آن

اندیشمندان   و  فردید  فکری  قرابت  به  توجه  با  معاصر،  ایران  سیاسی  جریانات 

گرایی و مبانی این طیف فکری در جامعه ایران بعد  گرا، به تبیین مفهوم اصول اصول 

اصول  بر  فردید  احمد  اندیشه  تأثیرات  اسلامی،  انقلاب  را  از  معاصر  گرایان 

 موردبررسی و مطالعه قرار دهد. 

مقایسه  24 در بررسی  خویشتن  مقوله  از  فهم  ای 

و  سروش  عبدالکریم  داوری،  رضا  آراء 

آرامش دوستدار بر اساس سه شاخص نگرش  

و  غرب  به  نگاه  نوع  سنتی،  جامعه  به  نسبت 

 آل سیاسی ایده 

گرفتن این نکته که درک روشنفکران و اهل اندیشه، از خویشتن )به  بائی با فرض   1393 فاطمه بائی 

معنای فهم از فرهنگ و جامعه خودی(، بر راهکارهایی که آنان پیش روی جامعه  

دهند تأثیر بسزایی دارد، درصدد واکاوی و تحلیل این فهم برآمد. لذا آراء  قرار می

به یک  هر  اردکانی  داوری  رضا  و  سروش  عبدالکریم  دوستدار،  عنوان  آرامش 

نماینده طیفی از متفکران، موردمطالعه قرار گرفت، با این هدف که طیِ این بررسیِ  

های موجود در اندیشه آنان و چراییِ آن، مشخص  ها و تفاوتای، شباهتمقایسه 

 گردد. 

زبان و شعر از منظر هایدگر و تأثیر آن بر سید   25

 احمد فردید و رضا داوری اردکانی 

بر سید احمد   1393 محدثه پاینده تأثیر آن  و  اندیشه هایدگر  نویسنده بررسی حقیقت زبان و شعر در 

می مطرح  را  اردکانی  داوری  رضا  و  مهمفردید  از  یکی  تفکر  کند.  مسائل  ترین 

به   معاصر، پرسش از حقیقت زبان و نسبت آن با شعر و هنر است. پاسخ هایدگر 

پرسش از حقیقت زبان، در مسیری خلاف نظریه ابزاری زبان در تاریخ متافیزیک 

مثابه ابزاری برای نشان دادن اشیاء مورد تفسیر است. در متافیزیک، زبان درنهایت به

کند که حقیقت زبان، زبان  قرارگرفته است. هایدگر در مقابل این مسئله را طرح می

 وجود است و در شعر برای اولین بار این حقیقت آشکار شد. 

داوری  26 رضا  دکتر  نظرگاه  از  فلسفه  و  تفکر 

 اردکانی

به 1392 هادی علوی  پژوهش  روشناین  داورمنظور  رضا  استاد  افکار  از  مقدر  ابهام  رفع  و    یسازی 

شده است. از این منظر  ، در باب تفکر و فلسفه انجامیرانی، متفکر معاصر ایاردکان

م یق مراجعه مستقین پژوهش مطالعه و بررسی و نقد افکار و آراء ایشان از طریدر ا

 به آثار و تألیفات وی از زمان گذشته تا به امروز مدنظر است. 
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های فردید در خصوص فلسفه تحلیل دیدگاه  27

 تاریخ 

این موضوع را مطرح می 1390 میثم نخعی  تأثیرگذار در چند دهه  نخعی  متفکران  از  کند که یکی 

سو  زیست که از یک گذشته کشور ما سید احمد فردید است. فردید در دورانی می 

فلسفه و کلام اسلامی چندی بود که به دنبال بسط و گسترش تاریخی خود به حالت  

گرفت و به تکرار مکررات  ایستایی رسیده بود و در آن دیگر هیچ پرسشی شکل نمی

کرد. پرداخت و همچنین دیرگاهی بود که تفکر فلسفی غرب خود را تحمیل میمی

می را  اسلامی  حکمت  هم  میان  این  در  و  فردید  تجدد  اندیشه  با  وهم  شناخت 

های غرب آشنا بود، لذا توانست با عالم جدید مواجهه اصیل پیدا کند و در  فلسفه

 شود.  این طریق با آن آشنا

ای مفهوم غرب در آراء احمد  بررسی مقایسه  28

پیامدهای  و  سروش  عبدالکریم  و  فردید 

 فرهنگی آن -سیاسی

جلوه وی   1390 عطا احمدی  که  میکند  مطرح  را  موضوع  از  این  مدرن  مقولات  و  غرب  تمدن  های 

حدود دو قرن پیش در ایران آشکار شد و جامعه سنتی و یکدست ایرانیان را دچار  

های مختلفی  ها و رهیافتتشتت و سردرگمی کرد. در این دو قرن ما شاهد اندیشه

در ارتباط با تمدن غرب هستیم و هر یک از روشنفکران ایرانی، با توجه به آشنایی  

نشان   واکنش  از خود  مدرنیته،  به  آنان  رویکرد  و  فیلسوفان غرب  اندیشه  از  خود 

تشریح   به  مدرن  فلسفه  مبانی  و  غرب  زمینه  در  که  متفکرانی  ازجمله  دادند. 

 های خویش پرداختند، احمد فردید و عبدالکریم سروش هستند. دیدگاه 

اندیشه 29 در  لیبرالیسم  نقد  سیاسی مراتب  های 

 معاصر ایران 

عنوان »نظریه مدرن تمدن  پردازد که برخی از لیبرالیسم بهنویسنده به این مسئله می 1389 عاطفه زیرک 

اسم   معاصر  دوران  در  غرب  تمدن  در  عملی«  »پارادایم  دیگر  تعبیر  به  و  غرب« 

صورت واقعی و یا وارونه  برند. این اندیشه به کشورهای دیگر ازجمله ایران بهمی

را پذیرفتند و برخی با آن مقابله   سرایت کرده است. برخی با آن همراه شدند و آن

کردند و آن را طرد و رد و یا نقد کردند. تبلور همراه کنندگان در ابتدای ورود،  

دادن به قانون و مشتقات آن مثل قانون اساسی و »پارلمان«،  ازلحاظ شکلی در اهمیت

 ود. برابری، مساوات، تحقق حق رأی سیاسی، محدود کردن قدرت پادشاه و... ب 

کند که سید احمد فردید نخستین اندیشمند ایرانی است  وی این مسئله را بیان می 1388 اسماعیل حسینیان  اندیشه سیاسی سید احمد فردید 30

که با تفکر مارتین هایدگر، متفکر بزرگ دوران ما، عمیقاً آشنایی یافت و کوشید  

های اساسی تفکر وی را به جامعه ایرانی معرفی کند و  ها و بصیرتمفاهیم، دیدگاه 

جای گذاشت. با  از این رهگذر بر فرهنگ و فضای فکری جامعه ما تأثیری ژرف به

چالش  ما  جامعه  در  وصف،  حول این  فراوانی  بسیار  نظری  منازعات  و  وحوش  ها 

گذاری تفکر او وجود دارد. دامنه این منازعات از شخصیت فردید و نحوه ارزش

اندیشهتفسیر مورد  در  ژورنالیستی  تفسیرهای  تا  فردید  تحلیلی  های  و  فلسفی  های 

 ست.گسترده ا

تناقض 31 در مدرنیته،  آن  پیامد  و  مدرنیته  های 

 ایران معاصر 

پردازد که دنیای مدرن با نمودهای تازه خود موجب شگفتی و  وی به این مسئله می 1379 ناصر حصاری 

جهانیان به غرب شد. هجوم سراسیمه بشریت به سمت این تحولات و افزایش  توجه  

تجربگی مدرنیته و مشکلات موجود در  سو و جوانی و کمانتظارات جهانیان از یک

پس آشکارگی غرب از سوی دیگر، موجب تضعیف شعارهای مدرنیته شد. ازآن

های نظری و عملی آن، سبب شد نقادانی در درون  عدم توانایی مدرنیته و تعارض

آن وارد عرصه اعتراض شوند. بخش اول ابتدا به مفاهیم اصلی مدرنیته پرداخته و  

.. شده  .کار وسپس وارد نقد مفصل مدرنیته از جانب متفکران رادیکال و محافظه

 است.
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دو   ایی  تطبیای  و  مستای   ماایسه  در  حاضر  تحایق  نوآوری 

اندیشمند محوری در ماام استاد و شاگرد، با تمرکر بر دگرگشت  

چارچوب   یک  از  استکاده  با  و  مدرنیته،  با  مواجهه  در  فکری 

ایی  روم است.  شلایرما ر(  )هرمنوتیک  مشخص  شنا تی 

کوشد  لأ موجود در تحلیلِ نسبتِ فکری مستای  ایی  پژوهش می

 دو را پر نماید.

 روش تحقیق 

  ای مطالاه اسنادی و کتابخانهو مبتنی بر  کیکیروم تحایق حاضر 

انتخاب شده   هرمنوتیک شلایرما ر ها نیر  است. ابرار تحلیل داده

های هرمنوتیکی )مانند گادامر یا ریکور  است. بر لاف سایر روم

که بر »متی« یا »مخاطب« تمرکر دارند(، هرمنوتیک شلایرما ر بر  

فه  »مؤلف« تأکید دارد و هدف آن، »بازسازی ذهنیت و فردیت 

. شلایرما ر برای رسیدن به ایی فه ، دو کانون  (19)مؤلف« است  

 :(18)کند ارلی را مارفی می

اساس  Grammatical)  ی دستور  ریتکس .1 بر  متی  فه    )

 یمشترک   یخیو تار  یو بستر فرهنگ   یشنا تقواعد زبان

بخش به فه  »زبان«    یی است. ا  سته یزیکه مؤلف در آن م

 . پردازدیو واژگان مشتر  م

  ی شنا تروان  ا ی  یفن  ریتکس .2

(Technical/Psychologicalفه  متی به :)ی مثابه اثر  

ذهنمنحلربه از  که  »سبک«  اص    ت ی  لاق  ت،یفرد  و 

ا است.  گرفته  نشأت  ن  ییمؤلف    یجهش  ازمندیبخش 

 . (20)مؤلف است  ریدر  ضم یبرا  یشهود

به   پژوهش حاضر ررفاع  که  انتخاب شد  آن جهت  از  ایی روم 

بلکه در پی ماایسه   نیست،  فردید و داوری  آرای  بازگویی  دنبال 

ایی دو متککر در مواجهه با    شنا تیرویکرد روانو    سبک فکری

 یک پدیده واحد )مدرنیته( است. 

کنی  تا »بستر مشتر « استکاده می  تکسیر دستوریما از   ●

و »زبان واحد« ایی دو متککر را تحلیل کنی . هر دو در  

یک زمینه تاریخی )مواجهه ایران با غرب( و با واژگانی  

غرب )غرب،  تاریخی، مشتر   حوالت  زدگی، 

گویند. ایی بخش وجوه اشترا   سوبژکتیویس ( سخی می

 کند.ها را تبییی میآن 

کنی  تا »ذهنیت  استکاده می  شنا تیتکسیر فنی روانما از   ●

آنمنحلربه »سبک«  و  بخش  فرد«  ایی  بکاوی .  را  ها 

دهد که چرا فردید )با سبک شکاهی، اتهامی  توضیح می

و اتکای به حکمت ا نسی( و داوری )با سبک آکادمیک،  

تحلیلی و اتکای به حکمت نظری( با وجود استکاده از  

های مواجهه  یک »دستور زبان« مشتر ، به نتایج و روم

 رسند. متکاوتی می

دهد تا انطبا  کاملی میان فرضیه )اشترا   ایی روم به ما اجازه می

 های پژوهش برقرار سازی .در مبانی، افترا  در روم( و یافته

 ها: تطبیق آراء بر اساس روش هرمنوتیکی یافته

»دستوری« ها، تحلیل در دو سطح  برای انطبا  کامل روم و یافته

زبانی اشترا   افترا   -)وجوه  )وجوه  »فنی«  و  تاریخی( 

 شود. شنا تی( ارااه میروان

( دستوری  زبانیGrammaticalتحلیل  بستر  در  اشتراک   :) -

 اریخیت

»بازی   تکسیر دستوری، فردید و داوری هر دو در یک  در سطح 

زبانی« مشتر  و یک بستر تاریخی واحد )مواجهه ایران با غرب(  

ها از واژگان کلیدی بسیار به ه  نردیک گویند. فه  آنسخی می

 است: 

● ( نه  The Westغرب  را  »غرب«  متککر  دو  هر   ک ی(: 

جغراف تار  کی بلکه    ،ییای مکهوم  و    «یخی»حوالت 

ماه  دانندیم  یک یریمتاف »سوبژکت  ت ی که  در    س «، یو ی آن 

 . (7, 3)است  «یو »غلبه عال ابرار  «یانگارست ی»ن

مدرنیته برای هر دو، نه ررفاع    :(Modernity)مدرنیته   ●

نهادهای سیاسی،  مجموعه یا  علمی  دستاوردهای  از  ای 
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بلکه »نحوه  اری از نسبت بشر با عال  هستی« )داوری، 

 است.  (1)( و تجلی » ودبنیادی انسان« 13۸۷

هر دو، پرسمان مواجهه با غرب را یک    نگری:تاریخی ●

دانند و ماتادند ایی پدیده باید در  مسئله »تاریخی« می

ظرف زمان فه  شود و ررفاع یک بحث نظری یا عملی 

 نیست. 

مکهوم را  یی(: هر دو اWestoxification) یزدگ غرب ●

و آن را نه ررفاع   برندیبود( به کار م  دی)که واضع آن فرد

غرب بر بشر   یکیریمتاف  ت یبلکه غلبه ماه  ،یظاهر  دیتال

 . (13, 12) دانندی( مانی)از جمله  ود غرب 

نشان واژگان،  دستوری  فه   در  اشترا   عریمت ایی  ناطه  دهنده 

 .واحد و آنتولوژیک هر دو متککر در ناد غرب است 

فنی/روان )تحلیل  (: Technical/Psychologicalشناختی 

 افتراق در ذهنیت و سبک 

تکاوت بنیادیی استاد و شاگرد در ایی سطح، یانی در سبک فکری  

 شود. مدرنیته، آشکار میها به پدیده شنا تی آنو واکنش روان

 ذهنیت فردید: تقابل، نفی سلبی و حکمت اُنسی 

تکسیر فنی فردید، تکسیر یک »فیلسوف شکاهی« است که با زبانی  

شناسی )اتیمولوژی(  جویانه، اتهامی و اغلب با اتکا به ریشهستیره

  اص  ود، به دنبال »سلب« کامل وضع موجود است. 

دوقطبی: ● تاابل  تاابل  در  را  جهان  فردید  های  ذهنیت 

می مطلق  حضور حلول،  دوقطبی  شر  غرب،  بیند: 

. غرب در اندیشه او یک »کل منکور«، (4)حق نکسانیت  

وتاز شیطان آ رالرمان« است  »تاریخ ظلوم شر« و »تا ت 

(10) . 

حلولی: ● عالانیت  حلولی   نکی  فلسکه  و  عال  او 

»غرب ذاتاع  را  حایات« )متافیریک(  »حجاب  و  زده« 

توان به  . از منظر او، با ابرار غرب )عال( نمی(4)داند  می

گاه فکری او »حکمت ا نسی«  ناد غرب پردا ت. عریمت 

 عربی( است. الدیی ابیو عرفان نظری )محی

زدگی را با  فردید غرب مثابه گناه و نیستی:زدگی بهغرب ●

و  »زندقه«  »طاغوت«،  اماره«،  »نکس  چون  مکاهیمی 

. او آزادی غربی  (5,  4) زند  نما« پیوند می»نیستی هست 

داند  را »آزادی از نکس مطمئنه« و »بندگی نکس اماره« می

(13). 

تکنولوژی در نگاه او »شهوت آ رالرمان« و    تکنولوژی: ●

»نشانه قهر الهی« است و راهی جر نکی آن وجود ندارد  

(21 ,22). 

تحاق   سیاست: ● و  »و یت«  او  نظر  از  اریل  سیاست 

حایات حضوری است، در حالی که سیاست مدرن )و  

و   بشر«  » ودبنیادی  و  »واقایت«  ررفاع  سیاست(  عل  

مظهر »استیلاجویی لیبرال دموکراسی« است که باید کاملاع 

 .(3)نکی گردد 

ذهنیت فنی فردید، ذهنیتی »پیامبرگونه« و »آ رالرمانی« است که به  

فردا« )علر ظهور مهدی )عج((  دنبال »انالاب اس « و انتظار »پس

 . (22)برای رهایی از حوالت تاریخی غرب است 

 ذهنیت داوری: نقد عقلانی، انسجام آکادمیک و حکمت نظری

»سیستماتیک«  تکسیر فنی داوری، تکسیر یک »فیلسوف آکادمیک« و  

ها را از  گیرد اما آناست. او همان مکاهی  »دستوری« فردید را برمی

بار هیجانی و تاابلی تهی کرده و در چارچوبی عالانی، منسج  و  

 کند.بینانه بازتاریف میواقع

عالانیت: ● با  عالانیت  بر   ناد  داوری  فردید،  بر لاف 

عنوان ابرار ناد تأکید دارد. او میان »عال قدی «  »عال« به

و   )اکتشافی  جدید«  »عال  و  حق(  و  وحدت  به  )میل 

. او با استکاده از همیی (8)شود  تسخیری( تمایر قاال می

عال تحلیلی و با عریمت از »حکمت نظری« و فارابی، 

 پردازد.به ناد سوبژکتیویس  و عالانیت ابراری می
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به ● ناد(:غرب  قابل  )اما  یکاارچه  کل  یک  داوری    مثابه 

تاریخی« می  تککر و عمل  نحوه  »یک  را  که غرب  داند 

مثابه یک »کل« )و نه اجرای قابل گرینش(  باید آن را به

نگری به مانای نکی سلبی نیست، اما ایی کل  (9)فهمید  

آن   فلسکی  »ناد«  و  »شنا ت«  مانای ضرورت  به  بلکه 

 است. 

بهغرب ● »وضایت«:زدگی  یک  برای  غرب  مثابه  زدگی 

داوری نه یک »گناه« )مانند فردید(، بلکه یک »وضایت«  

(Situation  »جهان در  بودن  نحوه  »یک  و  تاریخی   )

زدگی . او غرب (13)ای جر آن نداری «  است که ما »چاره

می ناد  را  )ندانستی(  به  بسیط  رسیدن  و  واهان  کند 

او  غرب است.  کردن(  ناد  و  )دانستی  زدگی  ودآگاه 

ای «  نیافتگی را به جان آزمودهماتاد است ما »درد توساه

 و ایی تکاوت ارلی او با فردید است. 

داوری نگاهی دوگانه به تکنولوژی دارد. او   تکنولوژی: ●

استیلاجو«ی  »ذات  بر  مبنی  هایدگر  ناد  پذیرم  ضمی 

توانی  از توساه تکنیک  تکنولوژی، ماتاد است »ما نمی

بگردانی «   از  (9)روی  ابراری  استکاده  بر ضرورت  او   .

»تکنیک از  رهایی  برای  تلام  زدگی«  تکنولوژی ضمی 

 .(16)تأکید دارد 

دموکراسی:  ● و  با    سیاست  فردید  مانند  نیر  داوری 

»ایس «های غربی مخالف است، اما ناد او فلسکی است.  

فلسکی   تاارض  یک  را  دینی«  »دموکراسی  مشکل  او 

و  می سیاست  از  دیی  جدایی  مبنای  میان  )جمع  داند 

می تأکید  اما  دینی(،  از  حکومت  مراد  »اگر  که  کند 

دموکراسی ملاحظه نظر مردم و رعایت حاو  آنهاست،  

 . (14)ایی دموکراسی از حکومت دینی نباید منکک شود«  

پذیرد گرا« است که بحران را میذهنیت فنی داوری، ذهنیتی »واقع

به  فلسکی«  »شنا ت  »تککر« و  بر  آ رالرمانی،  انتظار  به جای  اما 

 کند. عنوان تنها راه مواجهه با بحران تأکید می

 شناسی فرهنگی رضا داوریفهم دستوری و زبان  .2جدول 

 هرمنوتیک واژه واژه

 مفهومی فراملی و بشری مدرنیته 

 سیاسی( امری تاریخی )نه امر  تجدد 

 غرب تمدنی )نه غرب سیاسی و جغرافیایی( غرب

 

 شناسی فرهنگی سید احمد فردید فهم دستوری و زبان  .3جدول 

 هرمنوتیک واژه واژه

 مفهومی ملی و تاریخی  مدرنیته 

 امری تاریخی )نه امر سیاسی(  تجدد 

 غرب سیاسی نه تمدنی  غرب

 

 شناختی رضا داوری فهم فنی و روان  .4جدول 

 هرمنوتیک واژه واژه

 آنتولوژیک  تفسیر غرب

 کل متصل  ماهیت غرب 
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 otherدر مقابل   selfتعریف کنونی  شناسی علل غرب

 شناسانه هستی ماهیت نقد غرب 

 تسلط بر انسان و حاکمیت خرد ابزاری  مفهوم تکنولوژی 

 خودآگاهی مضاعف زدگی مفهوم غرب

 

 شناختی سید احمد فردید فهم فنی و روان  .5جدول 

 هرمنوتیک واژه واژه

 آنتولوژیک  تفسیر غرب

 اجزای پراکنده و منفصل  ماهیت غرب 

 نیل به نیستانگاری دنیای مدرن و ظهور انسان خود بنیاد شناسی علل غرب

 معرفتشناسانه  ماهیت نقد غرب 

 ترویج آزادی شیطانی  مفهوم تکنولوژی 

 حصول نیستی  زدگی مفهوم غرب

 

 تطبیق نهایی آراء فلسفی فردید و داوری  .6جدول 

 رضا داوری  سیداحمد فردید  وجوه آراء فلسفی

اسلام به عنوان دین در باطن و حقیقتش دین جهانی است و غرب   در آغاز شرق بود و ظهور دوگانه شرق/غرب شناسی هستی

 شناسد. و شرق نمی

 نیافتگی برخوردار است. یافتگی و توسعهانسان از دو وجه توسعه آنچه اصالت دارد خواهش و هوای نفس برای کسب سلطه است شناسیانسان

 نبود تفکر است  خودبنیادی انسان و بریدن از اسم الله است  مهمترین درماندگی انسان 

 فارابی و حکمت نظری  )حکمت اُنسی(عربی و عرفان نظری الدین ابنمحی گاه فکری عزیمت

و   جهان دوگانه شرق/غرب است  جهان وجه  غربی  و  شرقی  نیمه  دو  به  جهان  تقسیم  کنونی  زمان  در 

 معنایی ندارد. جهان کنونی جهان واحد است

نیست...   یک کل منفور است  غرب یکپارچه  ذاتی  نقد گردد. غرب  باید  و  یک تمدن است 

 موجودات است غرب نحوه مهارکردن 

ناپذیر است و بازگشت به سنت به دلیل  امری ضروری و اجتناب زدگیبغر

 حوالت تاریخی ما غیرممکن است )باید نفی شود( 

واقعغرب و  است  وضعیت  یک  آن  زدگی  به  نگاه  لازمه  نگری 

 است

تاریخ غرب رو به سراشیب است و با ظهور مهدی موعود )عج(   حوالت تاریخی 

 زدگی نفی خواهد شد غرب

تاریخ بر مبنایی استوار است که مطلق و دائم نیست. بنابراین تاریخ  

 رودغربی هم اگر بنیادش سست شود رو به سستی می

و  دوگانه شرق/غرب است  غرب  تاریخی  حوالت  و  است  سمبل  یک  شرق/غرب 

 شرق در خفاست 

من شرق را پوشیده و غائب و غرب را حاضر و غالب در همه جا 

 دانم.و در همه شئون زندگی مردمان می

 تواند آن را محدود سازد. فلسفه یعنی آزادی، کسی نمی آزادی، آزادی از نفس مطمئنه و بندگی نفس اماره است...  آزادی

اباطیل نفس اماره   علوم انسانی  بر غرب مظهر طاغوت و  علوم انسانی حاکم 

 است

جامعه نظم  علم  انسانی  خاص    علوم  متدولوژی  از  و  است  مدرن 

 برخوردار است

عقل نقاد خود بنیاد، مظهر نیهیلیسم و اضمحلال تمدن و فلسفه   عقل

 غرب است.

عقل قدیم میل به سوی وحدت و حق دارد و عقل جدید اکتشافی  

 است و برای تسخیر آمده است 

ایسم دیکتاتوری همه است  دموکراسی تا  همة  گرفته  فاشیسم  و  نازیسم  از  غربی  و  های  سوسیالیسم 

 داند )نقد فلسفی( لیبرالیسم را شکست خورده می
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آدمی مصدر و منشاء احکام عقلی است و سکولاریسم و نظم و   غیاب اسماءالله و غلبه حجاب شیطان بر کره ارض است  تجدد 

 استیلا و قدرت از اوصاف ذاتی آن است 

الهی   ای)تکنولوژی( تجدد توپخانه قهر  نشانه  و  است  تکنولوژی  زمامدار  آخرالزمان  شهوت 

 است

 ای است و مردود استها نمادی از تجدد توپخانهجنگ تمدن

 نقد باید گردد  جعلی و دروغین است  جریان روشنفکری در ایران 

 شود استیلاطلب است و با آن حقیقت محقق نمی گردداستیلاجویی لیبرال دموکراسی غرب است و کاملا نفی می سیاست عملی 

فردای تاریخ )قیام مهدی  )درقالب انقلاب اسلامی( راهی به پس سیاست در ایرانعلم 

 عج( است.

بر پایه لرزان منازعات سیاسی است نه بنیادهای فلسفی که در غرب  

 تدوین شده

 گیرینتیجه 

ایی پژوهش با هدف تطبیق آرای سید احمد فردید و رضا داوری  

اردکانی در باب مدرنیته و با اعمال روم هرمنوتیک شلایرما ر  

ایی دو متککر )تحلیل    وجه اشترا  ها نشان داد که  انجام شد. یافته

ناد غرب است. هر دو، غرب و   آنتولوژیک  مبانی  دستوری( در 

دانند و آن را نه بر اساس  ای تاریخی و متافیریکی میتجدد را ماوله 

فلسکی   ماهیت  اساس  بر  بلکه  جغرافیایی،  یا  سیاسی  مظاهر 

 کنند.انگاری( تحلیل می)سوبژکتیویس  و نیست 

افترا اما   فنی روان  وجه  )تحلیل  و  بنیادیی  »سبک«  در  شنا تی( 

به فردید،  است.  مواجهه«  با  »روم  و  شکاهی«  »فیلسوف  عنوان 

ا نسی، رویکردی   از حکمت  تاابلی و آ رالرمانیعریمت   سلبی، 

می بیماری  از  بخشی  را  حلولی  عال  او  زبانی  دارد.  با  و  داند 

»پسستیره انتظار  و  غرب  کامل  نکی  به  رهایی  جو،  برای  فردا« 

 رسد.می

عنوان »فیلسوف آکادمیک« و با  در ماابل، رضا داوری اردکانی، به

  بینانه تحلیلی، عالانی و واقععریمت از حکمت نظری، رویکردی  

می فکری  اتخاذ  میراث  تداوم  درواقع  داوری  فکری  میراث  کند. 

متاالی مایاسی  در  اما  است،  منسج فردید  و  داوری  ط  تر  تر. 

به شکلی قابل دفاع و فلسکی مطرح نموده و   فکری استادم را 

بر لاف دیگران به سنت فکری او وفادار ماند. او ضمی پذیرم  

به )غرب  ناد  ارلی  حوالت  هسته  و  یکاارچه  کل  یک  مثابه 

»تککر«  و  شنا ت«  »ضرورت  بر  سلبی،  نکی  جای  به  تاریخی(، 

می تأکید  غرب  غربدرباره  او  بلکه  کند.  »گناه«،  نه  را  زدگی 

ماتاد است برای عبور از آن، ابتدا باید آن را   داند و »وضایت« می

 به درستی شنا ت. 

اگرچه در محافل آکادمیک، نسبت میان فردید، داوری و هایدگر 

می ایران  مطرح  در  هایدگر  فه   که  داشت  توجه  باید  اما  شود، 

هایی مواجه است و قضاوت در ایی باره نیازمند همچنان با چالش

احتیاط است. با ایی حال، واضح است که داوری، نادهای رادیکال 

فردید را به منله اعتدال آکادمیک و منطق فلسکی کشاند. مکهوم 

»نکی« است  در حالی که در  اندیشه فردید، » ش « و  ارلی در 

شود. از ایی رو،  یاندیشه داوری، »ناد« و »تحلیل« جایگریی آن م

پارادای   از  استکاده  دلیل  به  مدرنیته،  ناد  فه  و  در  داوری  روم 

و ابااد    عالانیت برای ناد عالانیت ابراری، کاربرد بیشتری داشته

حوزه   ایی  دانشوران  بر  را  مدرنیته  نواقص  و  عیوب  از  جدیدی 

 نماید. مکشوف می

های ایی پژوهش، چهار پیشنهاد برای تحایاات آتی  بر اساس یافته

 گردد: ارااه می

پژوهشی تبارشناسانه    تحلیل تبارشنا تی گکتمان فردید:  .1

های » ش  مادس« و )به روم فوکویی( در مورد ریشه

با   آن  نسبت  بررسی  و  فردید،  گکتمان  در  »نکی سلبی« 

فکری جریان )مانند  -های  انالاب  از  پیش  سیاسی 

گکتمان  اندیشه بر  آن  تأثیر  و  احمد(  آل  و  چپ  های 

 سیاسی پس از انالاب.
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که  کاوم در باب ایی  شناسی سیاسی اندیشه فردید:روان .2

ریشه و  اتهامی  شکاهی،  »سبک«  شنا تی  چگونه 

به فردید،  بر  )اتیمولوژیک(  سیاسی،  کنش  یک  مثابه 

هویت شکل گکتمان  تأثیر گیری  انالاب  از  پس  گرای 

 گذاشت. 

ایی    بررسی تطبیای »مکهوم سنت« نرد فردید و داوری:  .3

مااله بر »مدرنیته« )امر سلبی( تمرکر کرد. پژوهش مکمل  

ضروری، بررسی تطبیای ایی دو متککر در باب »سنت«  

از )به آیا هردو در  واحدی  است.  ایجابی(  امر  عنوان 

تکاوت نیر  اینجا  در  یا  دارند؟  های  »سنت« 

شنا تی، منجر به ارااه دو پروژه »بازگشت به  فنی روان

 شود؟ سنت« متکاوت می

4. ( انتاادی  گکتمان  داوری:CDAتحلیل  آرای  بررسی   ( 

اینکه چگونه زبان فلسکی، آکادمیک و »ماتدل« داوری، 

همان نادهای رادیکال فردید را در سا تار قدرت دانش  

 کند. متکاوتی بازتولید یا تادیل می

 مشارکت نویسندگان 

 نویسندگان ناش یکسانی ایکا کردند.در نگارم ایی مااله تمامی 

 تعارض منافع 

 . وجود ندارد یتضاد منافا  گونهچیانجام مطالاه حاضر، ه در

 

EXTENDED ABSTRACT 
The intellectual engagement with the concepts 

of the “West” and “modernity” has constituted 

one of the most central debates in 

contemporary Iranian thought, particularly 

following the intensification of cultural, 

philosophical, and sociopolitical encounters 

with Western civilization in the twentieth 

century. In this context, Seyyed Ahmad Fardid 

and Reza Davari Ardakani emerged as two of 

the most influential—and controversially 

discussed—figures who articulated 

comprehensive philosophical critiques of 

Western modernity. Their analyses, although 

built upon overlapping Heideggerian 

foundations, lead to substantially different 

methodological, ontological, and 

psychological orientations toward the 

phenomenon of modernity. Fardid, drawing 

heavily on Heidegger’s critique of 

metaphysics, conceptualizes the “West” not as 

a geographical region but as a metaphysical 

destiny rooted in the oblivion of Being, a 

process he links to the rise of subjectivism, 

nihilism, and the dominance of 

representational thinking (1). Davari, his 

student, similarly interprets the West as a 

historical mode of disclosure and a specific 

orientation of human existence. He 

emphasizes that modernity is a particular way 

in which the human encounters and 

understands Being, manifesting itself in 

scientific rationality, technological expansion, 

and institutional structures that shape 

contemporary life (2). The shared linguistic, 

historical, and conceptual framework of these 

two thinkers—especially in terms such as 

“historical destiny,” “subjectivism,” “nihilism,” 

and “Westoxication”—underscores a 

substantial overlap at the grammatical-

hermeneutic level. Yet their divergence 

becomes apparent when one considers the 

psychological and technical layers of their 
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thought, where each articulates a distinct 

orientation toward the crisis of modernity. 

Situated within the broader tradition of Iranian 

intellectual history, Fardid represents an early 

and radical adoption of Heidegger’s critique of 

modernity, which he fuses with Islamic 

metaphysics and mystical traditions. His 

method—largely oral, confrontational, and 

etymologically driven—constructs a dualistic 

ontology that pits an authentic, sacred East 

against an inauthentic, metaphysical West, a 

dichotomy that structures all dimensions of 

historical existence (3). Within this framework, 

“Westoxication,” a term he introduced and 

later popularized indirectly through the works 

of writers like Jalal Al-e Ahmad, is interpreted 

not as mere cultural imitation but as a deep 

ontological corruption. Representational 

rationality, modern political systems, secular 

epistemologies, and technological expansion 

all fall under the rubric of this Western 

metaphysical takeover, which Fardid 

characterizes as a manifestation of nihilism 

and the dominance of the “self-grounding 

human” (4). He therefore regards discursive 

rationality as an essential component of the 

crisis rather than a possible solution to it, 

arguing that any attempt to critique modernity 

using the tools of modern rationality is 

inherently self-defeating (5). His solution, 

instead, lies in a return to ḥikmat-i unsī—a 

sapiential-mystical mode of thought rooted in 

the teachings of figures such as Ibn ‘Arabī—

which emphasizes presential knowledge, 

divine remembrance, and the recovery of an 

originary metaphysical unity lost in the 

historical transition from “pre-yesterday” to the 

Greek inception of metaphysics (6). Such an 

interpretive method situates Fardid firmly 

within a tradition of esoteric and anti-modern 

thinkers who view technological modernity as 

a manifestation of eschatological decline (22) 

and the West as an ontological adversary 

whose influence must be negated rather than 

critiqued. 

By contrast, Reza Davari Ardakani—while 

sharing with Fardid the Heideggerian 

diagnosis of subjectivism, self-grounding 

humanism, and the dominance of 

technological rationality—adopts a more 

measured, academically structured, and 

philosophically systematic approach. His 

analyses demonstrate a consistent effort to 

engage critically with Western rationality from 

within, employing philosophical argumentation 

rather than mystical negation. He argues that 

although modern rationality is historically 

entangled with the development of 

instrumental reason and technological 

domination, it remains the only viable tool 

through which the crisis of modernity can be 

understood and confronted (8). Rather than 

rejecting modern rationality as inherently 

corrupt, Davari distinguishes between the “old 

reason,” oriented toward metaphysical truth, 

and the “new reason,” which seeks discovery, 

mastery, and control. Both have their historical 

roles, and their interplay constitutes the 

dialectic through which modernity must be 

interpreted (9). His interpretation of 
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“Westoxication” thus departs significantly from 

Fardid’s: instead of viewing it as a 

metaphysical corruption equivalent to spiritual 

downfall, he understands it as an inevitable 

historical condition to which non-Western 

societies are subject, particularly those striving 

for development under asymmetric global 

power structures (13). For Davari, the issue is 

not the existence of Western influence itself 

but the lack of genuine critical self-awareness 

that would enable societies like Iran to confront 

their own developmental contradictions. This 

shift illustrates why Davari’s method is often 

regarded as more practical and more aligned 

with philosophical critique rather than esoteric 

negation. 

The methodological framework of 

Schleiermacher’s hermeneutics provides a 

particularly effective tool for unpacking these 

convergences and divergences. At the 

grammatical level, both Fardid and Davari 

share a historical-philosophical vocabulary 

shaped by their Heideggerian orientation and 

their response to Iran’s encounter with 

modernity. They employ terms such as 

“historical destiny,” “subjectivism,” “nihilism,” 

and “Westoxication” with overlapping 

meanings, and they interpret the West as a 

metaphysical phenomenon rather than a 

geographical or political entity (7). Similarly, 

both thinkers understand modernity not as a 

series of institutional transformations but as a 

mode of revealing that structures the human 

relation to Being (1). However, when one 

applies the psychological/technical dimension 

of Schleiermacher’s hermeneutics, 

fundamental differences arise. Fardid’s 

thinking is steeped in a polemical tone, 

eschatological imagery, and a dualistic 

psychology rooted in metaphysical struggle; 

Davari’s thinking is characterized by 

conceptual clarity, philosophical 

argumentation, and a commitment to the 

academic tradition. These differences in 

intellectual temperament and interpretive style 

result in profoundly different approaches to the 

question of how societies should respond to 

the crisis of modernity. 

At the level of practical implications, their 

divergent hermeneutic styles produce 

distinctly different visions of philosophy, 

politics, technology, and human agency. 

Fardid views technology as a manifestation of 

nihilistic domination and therefore as a 

phenomenon to be spiritually negated rather 

than rationally examined (21). Davari, while 

accepting Heidegger’s critique of technology, 

argues that technological development is an 

unavoidable condition of contemporary life; 

thus the task is not to negate technology but to 

understand how it shapes the human 

relationship with Being and to prevent the 

reduction of human life to purely technical 

categories (16). Likewise, in political thought, 

Fardid rejects all modern political categories 

as manifestations of Western metaphysical 

corruption (3), whereas Davari interprets 

political modernity as a historically contingent 

phenomenon containing philosophical 

tensions but not reducible to pure nihilism (14). 
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Their differing understandings of “freedom,” 

“rationality,” “tradition,” and “the East/West 

divide” further illustrate how a common 

conceptual lexicon can lead to divergent 

theoretical frameworks when interpreted 

through different psychological and 

methodological lenses. Ultimately, the findings 

of the study indicate that the divergence 

between Fardid and Davari reflects a broader 

tension within Iranian philosophical discourse 

between mystical-sapiential negation of 

modernity and rational-critical engagement 

with it. 

In conclusion, the comparative analysis 

demonstrates that while Seyyed Ahmad 

Fardid and Reza Davari Ardakani share a 

common ontological critique of Western 

modernity, they diverge significantly in their 

intellectual style, methodological orientation, 

and proposed response to the crisis of 

modernity. Fardid’s approach is fundamentally 

esoteric, negational, and rooted in a 

metaphysics of presence, whereas Davari’s 

approach is rational, analytic, and grounded in 

philosophical critique. These differences 

transform their shared Heideggerian 

foundations into two distinct intellectual 

projects whose implications extend well 

beyond the academic sphere and continue to 

shape contemporary debates about tradition, 

modernity, and the future of thought in Iran. 
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