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 چکیده

 

 ،یو فلسااا  یعرفاان ینظر  یبر مباانبااتییا   ،یدهلو   دلیا ب  اتیا خلاق« در غزل الیا نقش »خ لیا و تحل  یبررسااا این پژوهش باا هاد   

تحلیلی   -  یپژوهش حاارااار از نور نظری و باا روییرد ت بیق    اسااا .رفتا یانجاا  پا   ،یابن عرب  یمحور  یهااشااا یاناد  ژهیوبا 

  های حیماً، فلاساا   و عرفاً م الع  در ابتدا ب  تبیین و تحلیل جایگاه و نقش م هو  خیال در اندیشاا  در اینیافت  اساا .  سااامان

بررسای و قدا  شاده اسا  ک   ی  ن ب   بندی واژگان کلیدی مرتبط او دسات  با تمرکز بر مبانی فیری ابن عربی  پرداخت  و ساس 

وی اقدا  شااده های شااعری با ارائ  و تحلیل م هومی نمون  یدهلو  دلیب  اتیخیال شاااعران  در غزلو تحلیل جایگاه خلاقی   

 لیحلت.  ها ب  شاایوه کی ی رااورت پ یرفت  اساا  ای بوده و تحلیل دادهر این تحقیق کتابخان . روش گرد وری ا لاعات داساا  

ای  عنوان قوهشااانااختی، بلیا  با مثاابا  یاب ابزار زیبااییاز »خیاال خلاق« نا  رااارفااً با   بیادل   شااایاار سااااخا  کا بیادل   اتیا غزل

»وجود و تنزل وجود«،    «،یچون »تجل یدیکل میم اه و  شااناختی برای تجلی حقیق ، بهره برده اساا  شااناختی و معرف  هسااتی

و شااعر   دهندیم لیشاعر او را تشای مرکزیهسات    ،یخلاق ابن عرب  الیخ   یدر چارچوب نظر  ن «،یی»خلق «، »انساان کامل« و » 

ابن عربی، انساااان را مرکز  فرینش و شاااعرش را   ب  دیدگاهباتوج  یدلب .رساااانندیم  یاری  یعرفان  قیحقا نیترژر  انیرا در ب

ادبی، بلی     ناتییهای غنی در غزلیات او، ن  رارفاً تزداند. تصااویر پیییده و اساتعارهبساتری برای نمایش مقا  »انساان کامل« می

 .اندهای عرفانی هستند ک  از  ریق خیال خلاق قابل ادراک زبان گویای حقیق  
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Abstract 

 
This study aims to examine and analyze the role of “creative imagination” in the ghazals of Bidel Dehlavi, based on mystical and 

philosophical foundations, particularly the central ideas of Ibn Arabi. The present research is theoretical in nature and employs a 

comparative–analytical approach. At the outset, the study explicates and analyzes the status and function of the concept of imagination in 

the thoughts of sages, philosophers, and mystics. It then focuses on Ibn Arabi’s intellectual foundations and categorizes the key related 

concepts. Through this framework, the study investigates and analyzes the position of creativity and poetic imagination in Bidel Dehlavi’s 

ghazals by presenting and conceptually interpreting selected poetic examples. Data collection was conducted through library research, and 

data analysis was carried out qualitatively. The analysis of Bidel’s ghazals reveals that Bidel employs “creative imagination” not merely 

as an aesthetic tool but as an ontological and epistemological faculty for the manifestation of truth. Core mystical concepts such as 

“manifestation,” “being and the descent of being,” “creation,” “the Perfect Man,” and “the mirror” constitute the central nucleus of his 

poetry within the framework of Ibn Arabi’s theory of creative imagination. These concepts assist the poet in expressing the deepest 

mystical truths. Based on Ibn Arabi’s perspective, Bidel regards the human being as the center of creation and his poetry as a medium for 

portraying the station of the “Perfect Man.” The intricate imagery and rich metaphors in his ghazals are not mere literary ornaments but 

the eloquent language of mystical truths that can only be comprehended through creative imagination. 
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 مقدمه 

  ی شناخت  یهادر ساح    نیادیو بن  ایژر ، پو   ییرویخلاق ن  لیتخ

  ای رر     یپردازالیک  فراتر از خ  ییروی انسان اس ؛ ن  یو روحان

م  ی ذهن  یرسازیتصو  ب   کندیعمل  قوهو  و    ننده ی فر  ی امثابة 

در سن  دگرگون  ینی فرنقش  یو شعر  یعرفان  ،ی فلس   یهاساز 

انسان اس     یذهن  یهاییتوانا  نی تریادیقوه، از بن  نی. ا(1)  دینمایم

ک    دی ی و نو وران  او ب  شمار م  یفیر  یها  یک  سرچشمة فعال

توانا ررفاً  ا   ای  ی رسازیتصو   یین   بلی     یهادهیخلق  تازه، 

اس  ک  معرف ،      یتر واقعادراک ژر   یبرا  یاتیح   یسازوکار

خلاق همیون   لی. تخسازدیرا ممین م  یو تجربة معنو   یهنر  انیب

محسوس و معقول، و عقل و اشراق    ،یانسان و امر اله  انیم  یپل

حدود    یک  ورا  یقیب  حقا  یابی دس    یبرا   یو راه  کندیعمل م

 .  (2) دیگشایمعمول قرار دارند م  یدرک عقلان

 «یپردازالی»خ  ایخلاق از مقولة »توهّم«   لیفلس   و عرفان، تخ  در

ز  زیمتما شأن  رایاس ؛  معرف    یشناختیهست  یواجد    ی شناختو 

ا(3)اس    ن   نی.  بلی     کند،یم  ریرا ت س  یحس  یها تنها دادهقوه 

 .  وردیفراهم م یربان اتیو تجل یمشاهدة رور مثال یبرا یامیان

فراهم  ن یزم نیدر ا یاساس یچارچوب یعربخلاق ابن لیتخ یةنظر

بلی     ،یستیاز ن  نشیعنوان  فرن  ب   الیدر  ن، قوه خ  رایز  کند؛یم

رورت منزلة  تجلّ  یب   میاله  ی)تجلّ  یاله  یاز  عمل  اکندی(    ن ی. 

م  ، یشناختیتجل  ندیفرا فراهم  را  از    سازدیامیان  ن  ک  خداوند 

گردد و در مقا  ظهور خلاقان   شیار شود    زیا وجود پنهان خود متم

بلی     س ،ین  یعربم هو  تنها محدود ب  م العات ابن  نی، البت  ا(4)

  یینمود دارد؛ جا   ز ین  یهمیون اما  غزال  یگر یدر  ثار مت یران د

و    لیتخ   ، یخلاق  ی( ب  معناpoiesis)   یسیک  او بر م هو  پو

پ  یاساس  ی عناررعنوان  ب    ش ؛یاند  ی زاد   ات یاله  انیم  وندیدر 

.  (5)  کندی م  دیتأک   ییو فلس   ارس و   یعرفان نوافلا ون  ،یاسلام

و ابن    یفاراب  ،یرونیب   ،یمسلمان، از جمل  غزال  بیکلاس  لسوفانیف

در   الی درک نقش خ  یرا برا  یمیمل و مت اوت  ی یردهایرو  ،یعرب

د داده   ینیتجرب   دتوسع   بازتاب  ک   شعر   شانیهادگاهیاند  در 

اسلام  یعرفان غزل  یمتأخر  در  جمل   از  ک     ی شاعران   اتیاس  

اس    مشهود  حافظ،  پژوهش(6) همیون  نشان    یها.  معارر 

نظر  دهندیم ابن  لیتخ  یةک   عنوان  ب   تواندیم  یعربخلاق 

  ز، ین  یاشعار و خصوراً شعر عرفان  یدر واکاو  یلیتحل  یچارچوب

  ات یادب  انیم   یو دوسو   یدرون  یوندی چرا ک  پ  ود؛ب  کار گرفت  ش

 .  (7) سازدیرا  شیار م یو عرفان اسلام

خلاق در اشعار شاعران   لیتخ  یک  تجل  دهندینشان م  هایبررس

مختلف    یهادگاهید  ق یاس  ک  از  ر  یچندوجه  یادهیپد  یاسلام

 یشاعران اسلام  (8)  دگاهیقرار گرفت  اس . از د  یموردبررس  یعلم

م اه عرفان  میاغلب  و  از  ر  یمقدس  و    الی س  ینمادها  قیرا 

ک  شعر    دهدینشان م    یالیس  نی . ابخشندیکننده تجسم مدگرگون

ابزارها  یاسلام از  مقدس   ختنیبرانگ  یبرا  یل یتخ  یاغلب  امر 

 ی معنو   دهیییتا حالات پ  دهدیو ب  شاعران اجازه م  کندیاست اده م

  ن یکاوش کنند. چن  یالل ظتح    ییرا فراتر از بازنما  یو اسرار اله

   ی و ظرف  کنندیم  عمل  یانسان و اله  نیب  یعنوان پلب   یلیتخ  اناتیب

زبان شاعران    قیمقدس از  ر  یها   یتجسم واقع  یشاعران را برا

م باور  دهندینشان  ب   اسلام(9).  شاعران  اشعار  در    ل یتخ  ی، 

عنوان شده و ب   دهیتندرهم  یو عرفان  یبا ابعاد معنو   قاًیشاعران  عم

.  کندیعمل م یمتعال ی ها  یو واقع ی اله قیحقا  انیب  یبرا ییمجرا

عنوان تنها ب ن    لیتخ  ،یک  در سن  شعر اسلام  دهدینشان م  نیا

ک  شاعر    کندیعمل م  یعمل معنو   بیعنوان  بلی  ب   ،یهنر  انیب

 . دهدیارتقا م یو یرا فراتر از تجرب  دن

  ی خلاق در اشعار شاعران سبب هند  لیتخ  یمشاب ، تجل  یب  شیل 

 نان دارد.    یو معنو  یفرهنگ  یغن   ی هادر سن    یقیعم  ش یر  ز،ین

  ی متنوع  یسبی  یو ابزارها  یشعر  یهاشاعران اغلب از قالب   نیا

  ی و عرفان  یمعنو   نیمضام  ختنیک  در جه  برانگ   کنندیاست اده م

م منعی   کنندیعمل  تعا و  ا   ق یعم  ملکننده  و    یم هب  یهادهیبا 

  ی عنارر عرفان و فداکار  نیهند همین  یهستند. سن  شعر  یفلس 
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و    یاله  ر یتصاو  یرسازی ور ک  در تصو همان  زد،ی میرا در هم م

و   یینمادگرا ل،ی. است اده از تمثشود ی م دهی نان د یمعنو  اتیتجرب

ب پر زرق  یسبی  یابزارها ک   )وبرق  (  Alankaraعنوان  لانیارا 

اس  و ب  شاعران اجازه    جیسبب را  نیدر شعر ا  شوند،یشناخت  م

خود را   یلیتخ  ی هادگاهیاز د   یلا یو لا دهیییپ  ی هاانیتا ب  دهدیم

نما ا(10)  ندیخلق  ل ا  قادر    ،یسبی  یهایژگ یو  نی.  را  شاعران 

معنا  سازدیم از  حس  یالل ظتح    یتا  و  روند    ا ی   یاله  یفراتر 

  یاوهیخلاق خود را ب  ش  لیتخ  ب یترت  نیو بد  زندیرا برانگ  ینعرفا

 . ندی شیار نما شود،یم اندازنی ن  یک  با عمق معنو 

ابوالمعال  نظم نثر  ب  رزایم  یو      یالله علرحم   یدهلو   دلیعبدالقادر 

بهار، پتن ( ک  از    ال  یدر هندوستان، ا  یقمر  یهجر  10۵4)زاده  

دوره    ندگانیسرا  نیترو از بزرگ  ی ور و بلند بع فارسسخنوران نا 

و مملو از رناعات    دهیییپ  الیبود، سرشار از رور خ  یسبب هند

  ی هانمون   نیو استعاره اس  و از بهتر   یشب ت  الخصوصیعل  یادب

هند از نجاشوندیم  یتلق  یسبب  زندگ   ک یی.  در   ی غاز  او 

»وحدت    یها ک  بحث   ییجا  یعنیگ شت  اس ،    انی مصاحب  روف

و شهود« داغ بود و در مجال    ب  یو »غ  قظ «یو کثرت«، »نو  و

 نو بر کشت  شدیم  انی کرامات ب  یهاوعظ و ارشاد ک  در  ن قص  

 نیو در مقابل انسان فرشتگان را نصب الع  شدیم  دین   اماره تأک 

م فیر فر  یی راسخن   دادند،یقرار  . (11)شد    داریپد  دلیب  ینیو 

د   شیب  دلیب  وانید هم   فارس  یهاوانیاز  خ  یشعر  و    الیاز 

مناسب     ن یاو ب  هم  یشعر  یدور، سرشار اس  و معان  یهاش یاند

ن  ال،یخ  یدورپرداز از حد   شیشعر او، ب  یب  مناسب  افزون  زیو 

ا متأس ان   اما  اس ؛  رنگارنگ  و  متنور  امیان  و    هم  نیتصور 

رنگارنگ و خلاقان    یهاالیخ  هم  نیدورپروازان  و ا  یهاش یاند

 مانده یباق  یو   یهاش یاند  انیهمینان در پرده ابها  و در رعف ب

 .  (12)اس  

 یتجل   یباورمند ب  نظر  یازجمل  شعرا  توانی را م  دلیب   نی حال

بهره با  ک   نمود  در تصو   الیاز خ  یریگ محسوب   ینیر فریخلاق 

مخا ب سه  نیخود،  خود  شهودات  از  حارل  و  شور  در   میرا 

ودینمایم برخ  ی.  شعرا  یدر  اشعار  همانند  خود  اشعار    ی از 

 (14,  13)   العاتک  در م  یزیچون مولانا و شم  تبر   ینامدار

گرفت   یموردبررس م اهقرار  ارائ   ب   ا  میاند؛  با      ینظر  نیمرتبط 

  نیدر ا   رونیاستخراج نمود. ازا  زی  نها را ن  توانیپرداخت  اس  ک  م

 دلیب  ایسوال مهم پاسخ داد ک :    نیتا ب  ا  شودی م  یم الع  سع

خلاق خود    لیعار  از قوه تخ  عرانشا   ریهمانند سا  زین  یدهلو 

انسان در اشعارش بهره برده اس     یقیحق  گاهیورول ب  جا  یبرا

 ن ؟ ای

 ی نظر یمبان

 خلاق  الیو خ الیخ

ها  در حوزه    ی خلاق  ی اس  ک  برا  ی ادیمهارت بن  بیخلاق    الیخ

گسترده،    یب  معنا  الیاس . خ   یررور   یدگ یییو س وح مختلف پ

اس  ک     ی از امور  یذهن  یهاییساخ  بازنما   یبرا   یانسان    یظرف

  ل، یقوة تخ  نیوجود ندارند. بدون ا  یدر حال حارر ب   ور حس

ا  ریپ امیان    یخلاق بود.   یندهایفرا  قیاز  ر  م هو   نینخواهد 

عا     یشناخت  م    یو  اند، مورد  مشترک     یو خلاق  الی خ  انیک  

با عوامل    ب ی در ترک   الیک  خ  دهدیو نشان م  ردیگیکاوش قرار م

شخص  یفرد تخصص،  حما   زهیانگ   ،ی مانند   ، ی یمح    یو 

خلاق را شامل    الیخ  ،ینظر  یالگو   بی.  شودیم    یخلاق   سازن یزم

ب  مؤل ة  تصاووست یپهمس   وروح   مارال   ن  ر،ی:  و    زان یها، 

    یخلاق در نها  الی. خداندیم  ،یالیرور خ   یریپ لیتحول و تبد

 فیتعر  یذهن  یهادهیو ا  میم اه  ر،یدادن ب  تصاوشیل  ییب  توانا

و      یخلاق   یهستند و منبع ارل  عیفرد و بدک  منحصرب   شودیم

  ی سمی ب  درک میان لیتخ  ک یل ا درحال  روند؛یب  شمار م  ینو ور

  ز ین    ی خلاق  کند،یکمب م  کند،یک  فرد را قادر ب  خلاق بودن م

 . (15)خلاق هس   الیو ارزش خ    ی اهم یارل لیدل

فرض استوار اس  ک  ذهن انسان    نیخلاق بر ا  لیتخ  ینظر  ادیبن

پتانس  نیا  قیاز  ر  تواندیم   ی دسترس    ینهایخلاقان  ب  لیقوه ب  
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اس .    لی»انسان تماماً تخ  نی یبر ا  یمبن  بیبل  ا ی لیو   یکند. ادعا  دایپ

  ن یاز ا  یاخدا انسان اس  و در ما وجود دارد و ما در او« نمون 

عرفان ت  فیتعر  ک یدرحال  ،اس    یدرک  از    جیکولر  لوریساموئل 

خلق    یعنوان »تیرار در ذهن محدود از عمل ابدب    یاول  لیتخ

ب هستم«  اله   «ینهای»من  ب  لیتخ  یبُعد  را     یتقو   شتریخلاق 

  ل یتخ  قی ک  افراد از  ر  دهدینشان م  هایسازم هو   ن ی. اکندیم

ب  توانندیم بب  یرا در اجزا    ینهای»کل  ب    نند«،یمحدود  و  ن را 

 .(3)کنند  لیتبد یو تحقق معنو  یتجرب  متعال یبرا  یال یوس

از دو  یرانیو ا یدر اشعار اسلام  الیاز م هو  خ یدرک نظر اساساً

  ی یردهایرو   یگریو د  یاسلام  ب یفلس   کلاس  ییی  ،یمنبع ارل

  ژه یو ب   ،ی. از منظر عرفانردیگ یب  زبان و معنا، نشئ  م    یشناخت 

 بی  کند؛یعنوان بَرزَخ عمل مخلاق ب   الی خ  ،یدر سن  ابن عرب

اس  و هم  ن«.   ن ی»هم ا  ایاس  و ن   ن«    نیک  »ن  ا  ینیماب   یفضا

ب   نیا تجلبرزخ  ابزار  اله  ی عنوان  امر  ظهور  ( عمل  ی)تئوفان  یو 

توهم رر  فراتر   بیرا از  الیقوة خ  ،یدرک عرفان نی. ادینمایم

ب    را  و  ن  قدس  بیبرده  از  ر  کندیم  لیتبد  یقوة   ن   قیک  

  ی را بازتاب  یانسان  الیخ  ب یترت  نی و بد  شود،یابراز م  یاله    یخلاق

 . (7) سازدیخود خداوند م یلیاز قدرت تخ

 یاسلام یخلاق در سنت فلسف  الیخ

چارچوب   بی   یاسلام  ینشان داده اس  ک  سن  فلس   م العات

خلاق بنا نهاده اس  ک  رمن ح ظ ارتباط    الیدرک خ  یبرا  یغن

اس .    ز یمتما  یررفاً غرب  ییردهایاز رو   ،یمتعال    ی خود با واقع

 ،یمعتزل ، سن  ن،یمتیلم  رینظ  یفلاس   مسلمان در میاتب مختل  

و ت یر     یدر مورد خلاق  را  یا دهیییپ  یها ینظر   ،یو روف  ع یش

و    نایابن س   ،یفاراب  ،یچون کند  ی شمندانیاند. اندخلاق توسع  داده

اوا  یغزال تعر  یوس قرون  لی در  جوهر، محتوا و رورت    فیب  

  یی نقش بسزا  ی نها، فاراب  انیک  از م  دندیت یر خلاق اهتما  ورز

توانا  یذات  یبر وجود  مادگ   یکرد؛ و   ایا  قایدر بو    یف ر  یی و 

ها   ن    یامر باقابل   نینمود ک  ا  دیتأک   یهنر  نشی فر   یشاعران برا

تمث از  مؤثر  است اده  ترک   لی در  استعاره  ا(16)  شودیم  ب ی و    ن ی. 

ابعاد هنر  میب   ور مستق  دگاهید ادب  یب   پ  الیخ  یو   وندی خلاق 

برا  خوردیم ب  لیتحل  یک    یررور  (18,  17)  یدهلو   دلی  ثار 

 اس . 

شا  فلس   دربارة    یاسلام   ینظر  نیترافت یتوسع   دیملاردرا 

را      ی دارد. او خلاق  یبا شعر عرفان  یقیباشد ک  ارتباط وث     یخلاق

 یب  کمال شخص یابیدست یبرا یو بستر ین   انسان ن بیجزءلا

معنو  تحقق  فیرداندیم  یو  نظا   در  خلاق  ی.     یملاردرا، 

ب   عیرف  یگاهیجا و  شیلدارد  اله  یعنوان  مشارک     یتلق  یاز 

اس     یوجود  یرورت  یدارا  یمعنا ک  ن   انسان  نیب  ا  شود؛یم

را هم      یدرک، خلاق  نی. ا(19) دارد    ازیخلاقان  ن  انیک  ذاتاً ب  ب

معنو   بی ابزار   یررورت  هم  تیو   یبرا  یو     یتثب  ینیتیامل 

م  کندیم  عاداب  یبررس  یبرا  یاتیح  ینظر  یربنایز  بی  تواندیو 

 فراهم  ورد. دلیشعر ب یعرفان

ک    دهدیرا ارائ  م  زیمتما  یردیرو  بی  زین    یاز خلاق  یقر ن  درک 

شناخت  نیچند با    یقوة  اساس  کندیم  ب یترک   گرییدیرا  بر   .

باعقل، ت یر  و حافظ    الیخ  ب یاز ترک    یخلاق  ،یاسلام  یها موزه

ارتبا   دی ی م  دیپد توانا  یقو   یو  ذات  ییبا  دارد    یخلاقانة  انسان 

 ،یهنر  انیب  بیخلاق را ن  ررفاً    الیجامع، خ  دگاهید  نی. ا(20)

 یانسان و تیامل معنو  یهد  وجود  یبرا  یو ررور  نیادی بلی  بن

 .داندیاو م

 ی خلاق از منظر ابن عرب الیخ

ک     کندیم  ییرا بازنما   گان ی  یبی ترک   ی خلاق ابن عرب  الیخ   ینظر

   یتر خلاقعار  را با ارول گسترده  ی و روحان  یتجربة شخص

را    ینیادی خلاق، ارتباط بن  الیاو ب  خ  یرد ی. روزدی میدر هم م  یاله

 سازد،ی شیار م  نشی فر  ندیعنوان فرد( و خودِ بر عار  )ب   انیم

قوة    یاگون ب  ابزار  ال،یخک   روحان  یبرا  یهم  هم    یتحقق  و 

اشودیم  ی هنر  انی ب  ی برا  ی ال یوس چارچوب    ، ییسارچگی  ن ی. 

عرب  ینظر ب    یابن  ادب  ی برا  ژهیورا  ارزشمند   یعرفان  اتیدرک 
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هم  سازد،یم ک   روحانچرا  ابعاد  ادب  یزمان  را   یو  خلاق  اثر 

 وندی پ  رد  یابن عرب   ینظر  یارل  ز ی. وج  تمادهدیموردتوج  قرار م

نه ت  اس .    الیقوة خ  قیاز  ر  یو عرفان اسلام  اتی ادب  انیمتقابل م

خلاق ابن   الیبلی  خ  داند،یمجزا نم  یدو حوزه را قلمروها  نیاو ا

م  یعرب عرفان  دهدینشان  تجربة  چگون     ، یادب  نشیو  فر  یک  

 .(7) انددهیتندرهم یادی رورت بنهستند ک  ب  ییندهایفرا

 زیمتما  یریبر دو معنا و س ح ت س  الیاز م هو  خ  یعربابن  درک 

 یالله تلق  یمعادل با ما سو   الینخس ، خ  ی استوار اس . در معنا

و ظهور    یتجل  ، یجز ذات اله  یمراتب وجود   ی تمام  یعنی  شود؛یم

گوناگون  یتعالحق رور  معنادر  در  خ  یاند.  منزلة ب   الیدو ، 

هست  انی م  یبرزخ  ای واسط    یامرتب  م  یمراتب    شود؛ یم رح 

  اس ی ( و هم در مقی )جهان هست  ری عالم کب  اسی ک  هم در مق  یامرتب 

رغ انسان  ریعالم  قابلی)وجود  )کربن،    قیت ب(  (.  1۳۹0اس  

ا لاق   یب  عالم  ال،یدو  خ  یگ   ک  معنا  توانیم  اساس،نیبرا

م  شودیم حدفارل  دارد.   انی ک   قرار  ماده  عالم  و  مجرد  عقول 

بودن  ن اس ؛ چرا ک  هم عالم، برزخ ن یا ی ادیبن  یژگ یو رو،نیازا

ظهور در رور محسوس را      ی از سنخ معقولات اس  و هم قابل

و  ن   بخشدیم  الیب  عالم خ  یا ژهیو    ی بودن، هو برزخ  نیدارد. ا

و    یو شهادت، معنا و رورت، و اله  بیغ  انیرا ب  حلقة اتصال م

 .(21) سازدیبدل م یانسان

  ی اس . ابن عرب  یتجلّ  دگاه،ید  نی ا  نییدر تب  یمحور  میاز م اه  ییی

. دهدیشرح م  یرا در پرتو م هو  تجل  یعالم و ن   انسان  شیدایپ

( و  ی )جهان هست  ریب  باور او، خداوند در هر دو ساح  عالم کب

رغ انسان  ریعالم  خو ی)وجود  از  ر  شی (  و    قیرا  اسماء  ظهور 

 یانقش واس    الیخ  ند،یفرا  نی. در اسازدیم  یر ات خود متجل

پ  کندیم   ایا غ  انیم  وندیک   ممین    ب یعالم  را  شهادت  عالم  و 

اس     یاله  یهم قلمرو تمثلّ معان  الیمعنا ک  عالم خ  نیبد  سازد؛یم

 .(14)و هم عرر  ظهور رور محسوس 

 الی و مراتب خ یعرب ابن

  ی دارا  ال«یاگر چ  م هو  »خ  ،یابن عرب  نیالدیمح  ینظا  عرفان  در

او   ی فیر ان ی)عا  و خاص( اس  ک  هر دو در بن ی ارل ی دو معنا

ک     یترگسترده  ریبر اساس ت س  حالنیدارند، اما باا  نیادیبن  ینقش

معنا م  یاز  ب  دس   مرتب     الی خ  ی برا  توانیم   د،ی یدو     ا یس  

(،  ری )عالم کب  یمثاب  کل هستب   الی: خنیوتح  عنا  زیساح  متما 

  ی مثاب  عالمب   الیخ  ر،یدر درون عالم کب  یانیم  یمثاب  عالمب   الیخ

 . (22) نمود فی)انسان( تعر ریدر درون عالم رغ یانیم

ا   بی تیچ  ا یلیو تصر  نیدر  »شا  کندیم  حی باره    ن یزتریمتما  دیک  

دارد«.   الی خ  گاه یاس  ک  او بر جا   یدیتأک   ،یابن عرب  میتعال  یژگ یو

تلق  ،ینی ع    یدر واقع  الیکردن خ   دارش یبا ر  یابن عرب   ی هایاز 

عنوان  و  ن را ن  ررفاً ب   ردیگ یفارل  م   ان یگراو ذهن  یررفاً ذهن

.  کندی م  یمعرف  یعالم هست  یوجود  ادیمثاب  بنبلی  ب   ،یذهن  ییروین

اند ا ک  سراسر عالم را پر کرده  ی او، نسب  رور و اشیال  ریب  تعب

نسب  رور   همانند  با خداوند،  ا  او  ادراکات  و  انسان  از جمل  

در    یالیگون  ک  رور خهمان  یعنیاس ؛    الی با راحب خ  یالیخ

رور   اند،یدر او باق  حالنیو درع  شوندیذهن فرد از او رادر م

اند و در او قائم  رندیگ ینشئ  م  ی از ذات اله  زیموجود در عالم ن

(22) . 

تب   یعرب  ابن خ   نییدر  هست  الینقش  ابعاد  . شناسان یدر 

 یمعنا  ینی فرک  نقش   کندیاست اده م  یشناسان ، از واژگانمعرف  

شرور    زی مثال: »و نعنواناس . ب   نشیدر حوزه  فر  الیاز خ  یواحد

  ی اس  و شرور عروج معرف  با تجل  الی و خ  یبا تجل  ینزول هست

ن  الی و خ ابن    ت اگر گ   س ی اس  و گزا   ک  هم  عرفان  شود 

انسان اس «     ی و معرفت  یوجود  یهاساح    لیبسط و ت ص  یعرب

(23). 

 الیو ابعاد خ یاسلام شمندان ی اند 

و هم در ساح     یشناختهم در ساح  جهان  ال،یچ  م هو  خ  اگر

و    یسهرورد  یعمدتاً در  را  ی، در تمدن اسلام  یشناختمعرف  

در   یر یگ ب  اوج  یو در نها اف  یتوسع    ی میتب ابن عرب ی عرفا
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اذعان نمود   یستی با حالنیاما باا د،یملاردرا انجام ةیحیم  متعال

نه ت  اس ؛ هرچند   نایابن س  یهاش یت یرات در اند  نیا  یک  مبان

بُعد   قیحقا  یو اما  نموده،  م رح  خود  در  ثار  را  مربو   

موردبحث   لیت صمن صل را ب   ال یهمان خ  ای  الیخ  یشناخت جهان

اشاره ب   ن  و ررفاً  نداده  اس     یا قرار  ا (24)داشت    الی خ  نی. 

ب   ان یم  یعنوان عالَمب   یمن صل، در سن  اسلام   نی)عالَم برزخ( 

  ر ینظ  یریک  با تعاب  شودیم  فیتعر  یو عالم روحان  یعالم جسمان

و    ایهورقل  ن،یالبحرمجمع   ،یهشتم، مشرق وس   میعالَم مثال، اقل

تحل مورد  ملیوت  اس     لیارض  گرفت   سهرورد(25)قرار   ،ی. 

اس  ک  ب   ور م صل   یکس  نی نخست  ،یبرجستة اشراق  لسو یف

 ن    اتیعالم، برزخ  نیا  یمحور  یژگ یورود کرد. و   بحث  نیب  ا

دو کرانة ماده و معنا    انی واسط م  یامن صل، مرتب   الیاس ؛ عالم خ

دو    نیا  انی ک  جامع م  حالنیاس  و درع  ع  یعالم عقل و  ب   ای

محض مجرد بوده، اما از عوارض و اورا       یعالم اس ، از ماد

 . س  یمجرد ن یکل ن ب 

ن     یادراک   یاز قوا  یامتصل قوه  الیمن صل، خ  الیمقابل خ  در

  ی تیو کارکرد، ورع  گاهیجا   ث یانسان وجود دارد ک  از ح   یجزئ

بودن ادراکات،    یقوه از نظر جزئ  نیح  و عقل دارد. ا  نیب  یبرزخ

پ     یداشتن رور ادراک نگ   یب  ح  مشابه  دارد و از نظر باق

واقع با  اتصال  ق ع  میخارج  اتیاز  شباه   عقل  ب   .  ابدیی، 

دو جنبة من عل )حافظة رور( و    الیقوة خ  یبرا  توانیم  رو،نیازا

وظ شد.  قائل  رور(  )مولّد  نگهدار  الیخ   ةی فعال  رور    یررفاً 

خلاق و  یشأن شده،رهیبلی  با تصر  در رور ذخ س ،یمحدود ن

عقل    رةیتح  س   تواندیم  الیخ    ی خلاق  نی. اکندیم  دایپ  نندهی فر

گون   متصل سازد، همان  یو راحب  ن را ب  ساح  قدس  ردیگ   رارق

. اگرچ  مشهور  پردازدی اتصال م  نیدر بحث نبوت ب  ا  نایک  ابن س

من صل را   الی و خ ی متصل را ماد الیعالم خ نا ی ن اس  ک  ابن س 

معتقدند   ی(، اما برخ1۳۹۵  ؛یافرا، مرتج  یانیار کرده اس  )نج 

من صل را فراهم   الی اعتقاد ب  خ  نةی زم  ،یاز سهرورد  شیک  او پ

مستقل، همان    یعنوان عالمب   الی بستر، عالم خ  نی ورده اس . در ا

ع در  ک   اس   افلاک  محرک  ن وس  و  فرشتگان  فقدان   نیعالم 

عالم در واقع    نیفعال ناب برخوردارند و ا  الیاز خ  ،یحس  یهااندا  

 ن ارواح    راس  ک  د  «یعرفان  ل ی»میان وقور تمث  ای  لیعالَم تأو

 . (26) شوندیم یجسم و اجسا  روحان

 پژوهش نهی شیپ

اند ک  خلاق در شعر پرداخت   الی خ  یب  بررس  یمتعدد  یعلم   ثار

  زیمتما   ی ادب  یها گوناگون بهره گرفت  و بر سن    یهایاز متدولوژ

فرد منحصرب   یدگاهیاند. هر م الع  دو شاعران خاص تمرکز کرده

در قلمرو شعر ارائ     دهیییقوة پ  نیعملیرد ا  یرا در مورد چگونگ

 . دهدیم

،  (27)شاعران  توسط  الیب  خ یدارشناخت ی از م العات پد ییی در

ک  فعالان    شود یم  یمعرف  یزبان  نیادی قوة بن  ب یعنوان  را ب   الیخ

معان م  دیجد  یب  خلق  کمب  شعر  تقل  رساندیدر  از  فراتر   لیو 

استعاره   میپژوهش بر م اه  نیب  ادراک اس . ا  یپردازالیرر  خ

قصدمند محورها ب     یو  نقش خلاقان  خ  یعنوان  در    الی درک 

 یاتیح  یوندیپ  ب یترت  نیو بد  کندیم  دیزبان شاعران  تأک   یدهشیل

.  دینمایم  جادیا  یشعر  نشیدر  فر  لیتخ  ندیمعنا و بر    ،یخلاق  نیب

  ی واکاو  یشاعران  از منظر شناخت  الی، خ(28)  یگریدر م الع  د

و    یشناخت  یشناسروان  شده  یتثب  یها یاز نظر  هشده و با است اد 

امیان    یردیرو   نی. اندینمایم  لیرا تحل   دهیاشعار برگز  ،یشناسزبان

بررس  الی خ  یبرا  یا ینظر   یتأس کارکردها   کندیم  یرا    یک  

 یامر بام الع  چگونگ  نیرنگ نسازد؛ اشعر را کم  ی شناختییبایز

 ن بر    ریشاعران  و تأث  تخلاقان  عبارا  نشیدر  فر  الیمشارک  خ

 . ردیپ یشاعر رورت م   یحساس 

بر   قاتیشده اس  ک  تحق  انیب  (29)توسط    یگرید  یدر بررس 

م  یرو نشان  معارر  خ  دهند یشعر  فزا  الیک   ب     یاندهیب   ور 

شاعران ، و    الیشده اس  تا ررفاً خ  لیمتما   ی رسازیسم  تصو 

از حالات   ی ی   فیتعر  یدو ق ب را برا  نیبا ا  یم هوم  یالگو   بی
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  ز یخلاق را ن  الیاشیال خ  رین م الع  سای. اکندیم  شنهادیپ  یلیتخ

از    فیو ظر   ده یییپ  یکرده و درک   یی دو ق ب شناسا  نیا   انیدر م

تجل م  الیخ  ینحوه  نشان  را  مدرن  شاعرانة  . دهدیدر  ثار 

عرب   الی خ  ک ییاز نجا ابن  ا  ی محورمورور  بی  یخلاق    ن یدر 

  یلی، ب  تحل(7)توسط    یعرفان  یحوزه از م العات اس  در پژوهش 

  ق یتحق  نیپرداخت  شده اس . ا  «،یروف  خیاز مجموع  شعر »راز ش

م ابن عرب  الیک  چگون  چارچوب خ  دهدینشان  ک    یموردنظر 

 بیعنوان  ب   کند،یم  ب یترک   یرا با گ تمان ادب  یعرفان  نشیخود ب

نظر شخص  یبرا  یچارچوب  ادب  یروف  یها  یدرک    اتیدر 

و عرفان    اتی متقابل ادب  وندیبر پ  لع م ا  نی. اکندیعمل م  یعرفان

 یهادگاهی(، د(30)توسط    یگری . در م الع  دکندی م  دیتأک   یاسلام

خ  یغزال مورد  پژوهش  الیدر  رو  یدر  بر  رؤ   اهایک   گ تمان    ای و 

خ و  شده  کاوش  اس ،  ب    الیمتمرکز  ح  بیعنوان  را    ، یاتیقوة 

فعال مسئول  مبهم،    ا، یرؤ   انندم  ی متنوع  یبصر  یها   یهرچند 

  ی ترجمة جهان اله  یقوه برا  نی . اکندیم  یمیاش   و نبوت معرف 

تصاو ب   ماد  یجسمان  رینامحسوس  بد  یررور  یو  و   نیاس  

نق ة   بیها،   لود  نوهم    یاز ماه  یباوجود انتقادات فلس   ب یترت

 . وردیعارفان فراهم م  یبرا ق  یمهم ب  حق یدسترس

هانر  قاتیتحق ن  یمختلف  توسط    زی کرُبَن  شده    یبررس  (31)ک  

  سازد؛یروشن م  شتری از »عالم واس   « را ب  ی اس  م هو  ابن عرب

 یازل یها  یو شخص هادهیا -از رور  ینیقلمرو ع بیک   یعالم

قلمرو    نیفعال ادراک شود. کُربَن ا  الیخ  قیاز  ر  تواندیاس  ک  م

عنوان   ن ب   قی عم   یو بر واقع  کندیم  زیررفاً توهم متما  از را    یمثال

. ورزدی م  دیتأک   نینماد  یدادهایو رو   یاله  یرحنة مشاهدات تجل

ت س  الی»خ  نیا در  ح  ریخلاق«  نقش  هرمنوت  یاتیکرُبَن،    ب یدر 

کرده    لیرا ب  نمادها تبد  یحس  یها و داده  کندیم   ایا  لیتأو  یعرفان

 ریو فسادناپ   ترفیل   یمعنو   حال    بیو اشیال محسوس را ب   

م بد  دهدیارتقا  ارتبا   ب یترت  نیو  و    ب ی غ  نیب  یپل  شهود،  و 

و    یعنوان »نزول امر الهب   ندیبر   نی. اسازدیم  یو جسمان  یروحان

 شده اس .  فیقبول امر محسوس« تور

بر    قاتیاز تحق  ی توجهبخش قابل  ز، ین  یعرر  م العات داخل  در

اس .    افت یتمرکز  یدر بستر عرفان و شعر فارس  الی ابعاد خ  یواکاو

 بیشم  ب  ت ی  اتیدر غزل  یرگری( در کتاب تصو 1۳۹۵)  یفا م

محتوا و  سازنده  خ  ،ییمواد  اقسا     یبخشتشخص  ال،یانوار  و 

. در کنار  ن،  راست   (13)  کرده اس    لیمولانا را تحل  یرگریتصو 

تولد1۳۷2) کتاب  در  خلاق  ی(  و  عشق  رو   ،یدر    ی یردیبا 

تأث  ،یشناختروان مولو   دارید  یمتعال  راتیبر  و  نقش   یشم   و 

ک     ییجا  کند؛یم دیتأک  اتیب  مراتب بالاتر ح دنیدر رس    یخلاق

   یراه رعود و خلاق  مودنیعنوان »پرا ب   ی)رنع( بشر   نشی فر

تب نظردینمایم  نییدر سلوک«  محمد    ز،ین  یو پژوهش  ی . در بعد 

ب     یابیدر دست  الیب  نقش خ  یانتاج هم در مقال   میابراه عار  

ادراک    قیپرداخت  و  ن را از  ر  نا یاز منظر ابن س  یمیاش ات رور

کمال عمل  یرور  سلوک  م  یو  م الع   (32)  داندیممین  در   .

محمدعل  یگرید )  ی توسط  همیاران  اساس  را1۳۹۹و  بر    ی ( 

خداوند در خلق ،   یتجل   یدر نظر  یو مولو   یابن عرب  رک مشت

نموده   ی و واکاو  یرا بررس یزیشسم  تبر   وانیخلاق در د الیخ

مورور در اشعار شم    نیمثب  بودن ا  ،یو با ارائ  مستندات شعر

 .(14) نموده اس   دیرا تائ

 پژوهش یشناسروش

نظر  پژوهش نور  از  رو  یحارر  با   یلیتحل  -  یقیت ب  یردیو 

  گاه یجا  لیو تحل  نییم الع  در ابتدا ب  تب  نیاس . در ا  افت یسامان

حیماً، فلاس   و عرفاً پرداخت    یهاش  یدر اند الیو نقش م هو  خ

واژگان    یبندو دست   یابن عرب  ی فیر  یو سس  با تمرکز بر مبان

خلق «   شیدایدر بستر »پ  یو تجل  الیخ  میمرتبط با م اه  یدیکل

م ارلشودیاقدا   هد   بررس  ی.  تحل  یپژوهش،    گاه یجا  لیو 

اس  ک  با ارائ     یدهلو   دلیب  اتیشاعران  در غزل  الیو خ    یخلاق

  ی . روش گرد ورشودی محقق م  یشعر  یهانمون   یم هوم  لیو تحل
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  وه یشها ب   داده  لیبوده و تحل  یا م الع  کتابخان   نیا لاعات در ا

 اس .  رفت یرورت پ  ی یک 

 پژوهش یهاافتهی 

ب  رزایم  ات یغزل  ی بررس  با نما  یدهلو   دلیعبدالقادر    ی ندگ یک  

  اف یدر  توانی( را برعهده دارد، می )ار هان  یسبب هند  اریعتما 

و وجود  یهاش یاند  ر یتأثتح    قاًیعم  یک   عرب  ی وحدت    ی ابن 

ب اس .  گرفت   عق  یییعنوان  ب    دلیقرار  قهرمانان  وحدت   دهیاز 

عالمان  و   یرا با دقت  ینظر  فانعر  یهاوجود شناخت  شده و  موزه

ذوق  یوسواس قالب حیم   در  پ  یشاعران   کرده    یسازادهیخود 

  ات یدر ادب   «یابن عرب  نیشارح   ف یالس یرا »بق  دلیاس . محققان ب

  ی ابن عرب  یدشوار عرفان  یهاک  شرح او بر  موزه  دانندیمنظو  م

 اس .   رینظکم

 یها یک  در  ن از کلمات و نما  ی دهلو   دلیب  اشعار بباتوج   نبیا

در    دلیب  دگاهید  انگریدارد و ب  نشیبا  فر  وندیپ  ینوعک  ب   یفلس 

م  یتجل   ینظر ارائ   اشعار  شودیاس   و    یو  استشهاد  ورده  ب  

 . شودیم لیتحل

 : یتجل-1

تعر  یسجاد نظردیگو یم  نیچن  یتجل  فیدر  عرفان  »در  و    ی: 

حق اس     یخلق  جهان عبارت از تجل  ،یو ذوق  یحیم  اشراق

چ هم   تجلدیرا  فر  زیک   در  خار  اتی.  و    ینظم  اس   برقرار 

  ی تجل  ،یجمال  یاول و دو  و سو ، تجل  یدارد؛ مانند تجل  یاقسام

 .(33) «یافعال یتجل ،یاسمائ یتجل ،یجلال

خداوند و وحدت وجود ب     یدائم   یاعتقاد ب  تجلّ  دل،ی ثار ب  در

چشمگ و   یری ور  اس .  هست  یمشهود  جهان  تجلّ  یتما    ی را 

.  شماردی در وحدت م  ش یو کثرات عالم را ر  داندیحضرت حق م

  ن یعالم و انسان، عشق اس  و ا  نشی او معتقد اس  ک  منشأ  فر

عرفان خود را وحدت    یامبن  دلی دارد. ب  انیجر   یعشق در تما  هست

 ش یعالم، ر  نیو معتقد اس  ک  تما  کثرات ا   کندیم  یوجود معرف

او را    ی نی فرالیخ  یارل  یاعتقاد، مبنا  نی. ا(34)در وحدت دارد  

 دهدی نشان م  دلیدر اشعار ب  ال«ی»خ  عیو کاربرد وس  دهدیم  لیتشی

جمل  »العالم کل    ژهیوب   ،یابن عرب  دگاهیاز د  الی ک  او در مسئل  خ

 ،یکاملاً متأثر بوده اس  )مرکز دائره المعار  بزرگ اسلام  ال«،یخَ

1404 .) 

نظر  دلی»ب  یعبدالغن  دهیعق  ب  از   شیخو   یعیمابعدال ب  اتیدر 

 پندارد،یذات م  یتجل  بیرا    نشی غاز کرده و  فر    یوحدت اول

ان اعر       ی فاج  ا یکن  کنزا مخ   ":  یمعرو  قدس  ث ینظر ب  حد

ساخ «     یمتجل  نشیجمال م لق خود را در  فر  "فخلق  الخلق

(35). 

 : کندیم انی ب یاتیدر اب دلیراستا  ب نیهم در

 اس   یجهان چشم  انوار تجل ذرات

 ندیب  نظر،  ور بب دیهر سنگ ک    

 (1021، 2، ج 1۳86 دل،ی)ب

 الی تو ناز  ک  در بهار خ  غیب  برق ت 

 مقابل د  اوس  یهزار ربح تجل

 (626، 1، ج 1۳86 دل،ی)ب

را   زیهم  چ  د،ینمایک  خارج از خود ب  کائنات نظر م  ی»وقت  دلیب

ب  چشم او گل و    زیهم  چ  رو،نیو ازا  ندیبیم  نیدلدار بر  یتجل

از گل ب  دامان او    ی خرمن  ،یو از هر گردش چشم  دینمایگلزار م

در کنار او نشست  اس ، بلی  در دل   نیتنها دلدار بر. ل ا ن  افتدیم

 ن    ی( قالب را برادلیشده اس  ک  او )ب  نیگزیجا  ی ور  زیاو ن

 .(36)ساخت  اس «  یلامیان و ته نیگزیجا

 از تو ربح خرمن، نگ  از تو گل ب  دامن  ن  

 از من استجاب  ی ن ک  در بر من، ته ییتو 

 (۷4۵، 1، ج 1۳86 دل،ی)ب

 ۳2و    زندیدر تما   ثارش موج م  "هم  اوس  "  کلا ،بیدر    ل ا

اس . نشوه عشق م لق    یشرح حال عش و مست  عش،یبند ترج

 اس :  

 دوس  یجز تجل  س  یجهان ن ک 
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 من و ما همان اراف  اوس  نیا

 (22۷، 1، ج 1۳86 دل،ی)ب

 وجود و تنزل وجود -2

خلق ،   یدر معن الی مهم مرتبط با مورور خ میاز م اه گرید ییی

  دینمایم  انی وجود ب  فیدر تعر  یوجود و تنزل وجود اس . سجاد 

وجود    ای ک     ن یدر ا  ؛ یستین  یعنیمقابل عد     ،یهست  یعنیک : وجود  

. در (33)فلاس   اختلا  اس     انین  م  ایکرد    فیتعر  توانیرا م

  ی جار  ی»از دات حضرت حق تنزلات وجود  هم  ینگاه ابن عرب

پد  شودیم عالم  ب   م  یهاده یو  . خلق  خداوند رسدیمحسوس 

ا تعداد  و  اس   نزول  تقس  نیسر غاز  حضرت  پنج  ب    میعوالم 

 . (26)اند«  یاله   یتنزلات، همان تشخصات هو  نیو ا شودیم

 یانوار حضرت حق در جهان هست  یظهور و تجل  دل،یاعتقاد ب  ب 

ظاهر شوند و   یادیز  یباعث شده اس  ک  کثرات و امور اعتبار

شده خداوند اس ؛    یعالم، همان وجود متجل  ق  یک  حق  نیدر ع

 : کندیم یگرجلوه یها و رورت و اشیال مختل ب  رنگ

 نا یدر جلوه زارم س ،یسحر کار دیتجد

 نا یگل، رنگ بهار م بیرد گردش اس  و 

 (16۷، 1، ج 1۳86 دل،ی)ب

تجل   دلیب  رونیازا را  رو  یمخلوقات  وجود    یاجلوه    یو  از 

  ش یعنوان مظهر و نماد خو . خداوند مخلوقات را ب داندیخداوند م

م ول  یمخلوقات  کند،یخلق  بودند؛  عد   در  ب   نها   یک   خداوند 

 وجود حضرت حق شدند:  گاهیو تجل دیپوشانلباس

 پرند گردون، رسواس  خلق مجنون  ز

 جام  وار عنقا نیک  پوشد ا یانیعر

 ( 16۷)همان: 

دل  گریشود، د یبر دل عار  متجل یانوار اله یوقت دل،یمنظر ب از

تجل  گاه عار  همانند نور حضرت حق اس  و دل   گاهیسالب 

. در  دی یبر دور ماه و محبوب خود ب  گردش در م  ینوران  یاحلق 

 خا ر تنزل وجود حضرت حق اس : واقع وجود عار  ب 

 را  ن ییاو داد فرمان نگاه   جلوه

 را  ن ییهمیو ماه    یهال  کرد  خر ب  رو

 ( 16۹)همان: 

ب  ب  هست  دل،یباور  جهان  و  موجودات  هم   وجود    ،یمنشأ  ذات 

اوس  و هم  کثرات   ییبایاز ز ی اخداوند اس  و هم  عالم جلوه

  افت  یشده و تنزل وجود    یاز وجود واحد خداوند متجل  یعالم هست

 اس : 

 میبا جوش لال  زار م،ینوبهار  هرچند

 نا یاز کنار م  ریغ م،یباغ دگر ندار

 (16۷، 1، ج 1۳86 دل،ی)ب

 خلقت: -3

دانست       ی در کتاب قر ن، هد  از خلق  انسان را عبود  خداوند

شده    دهیرورت خداوند  فرانسان ب   ز ین  یاس . در نگاه ابن عرب

مظهر اسماء و ر ات    یعنیاس ،    نیزم  یخداوند بر رو    یو خل

  نشی فر  انیرا با خلق  و جر  الیخ  یدر بعد فلس   یاس . و  یاله

 ای: »کن  کنزا مخ یقدس  ث یحدو بر اساس    داندی م  وندیپ  یدارا

ک  خداوند »گنج    ب  ی فاج الخلق« معتقد اس   ان اعر  فخلق  

تا هم    دیبود و خواس  ک  شناخت  شود و ل ا عالم را  فر «یمخ 

  دییمسئل  مهر تأ  نیا  یهم بر رو  دلیب  رونی. ازا(14)او را بشناسند  

 ک :  داردیو ابراز م گ اردیم

 امیان پرداخ  نةییحسن ک     ن

 جلوه بود در پردة شب هم نیا با

 نواخ   دیهر ذره ب  رد هزار خورش

 انسان گل نیحرد خود را نشناخ   تا

 (26، 2، ج 1۳44 دل،ی)ب

فیر  در عرب  یدستگاه  واس     الی خ  ،یابن  و    انیم  یاخلاق  حق 

اس ؛   تجل  یعنیخلق  و  ظهور  اله  یقلمرو  رور    یاسماء  در 

 یاله ند یبر  نیدر ا تواندیم یممینات. از منظر او، انسان تنها زمان

و »وهم پوچ«   یمشارک  کند ک  از حجاب اوها ، تعلقات ن سان
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تنها در حال    ال،یخ  نةی  رایزبا ن برسد؛  ی و ب  ر ا ابدی ییرها

  نی. در هم (26,  22)را دارد    ق  یو تجرد، توان انعیاس حق  یپاک 

  ش یپالا  نیب  چن  قاً یدق  ز،ین  ریز  ات یاب  نیدر ا  یدهلو   دلیراستا، ب 

 . کندیخلق  اشاره م ق  یو بازگش  ب  حق یدرون

    دینا شیخلا  خلق  ب  پ دیزدا نیدل  زنگ ک اگر

 ز ال   وهم پوچ بگسل   دلیب  در زن از مدعا چو ب  

 دچار خود را  ردی شر  دارد ک  خرده گ  ن یی  یر ا

 با ل، خجل مین انتظار خود را  دی ستان ام بر

 ( ۷۵غزل شماره  دل،ی)ب

ب  ب    یدر  با  ن رت،    ان،ینخس ،  زنگار  زدودن  ب   را  انسان  او 

انحرا  از ف رت فرام  یخودخواه دل    دل،ی. در نگاه ب خواندیو 

  ی عنی  ،یقیاس  ک  در  ن خلق  حق  یاله  الیخ  نةیپاک، همان  

وروح بازتاب  بعد، ب     ی. اما در بشودی شیار م  ،یجلوة اسماء اله

وجود  شةیاند جا  یوحدت  ب     نةیک     ییاس ؛  )انسان(  وجود 

خالق و مخلوق در   انیم  یدوگانگ  گریک  د  رسدیم  ییچنان ر ا

  ی از تجل  یریگاز خود، خرده  یری گ بلی  هر خرده  شود،ینم  دهی ن د

گا    یعرفان  ریدر همان مس  دلیب  زین  یحق اس . در دو مصرار بعد

    اس   یمن عل و ن سان  الی»وهم پوچ« همان خ  نجا ی. در اداردیبرم

ک     یالیخ  یعنی  نهد؛یخلاق م  ال ی ن را در برابر خ  یک  ابن عرب

حق  یجاب  تمن  ق ،یبازتاب  خدم   ب  اتیدر  اس .    دل ین   

 الیبا ل رها شود تا خ  دیوهم و ام  نیتا انسان از ا  کندیدعوت م

 متصل گردد.  یب  سرچشمة خلاق اله  گریاو بار د

 ک :  داردیم انیب دلیب  زین ریز اتیاب  در

 اس  ی ح یو پرواز ناز جا شرارکاغ 

 اب یدماغ عالم پا در رکاب را در

 نداش  غرض حارل  یز خلق  ب قضا

 اب یرنگ جهان خراب را در نی یجز ا

 س ینوران یجسم حجاب جهان غبار

 اب یبر   فتاب را در  یز ننگ سا

 ( ۳۷4غزل شماره  دل،ی)ب 

»شرار کاغ « و »پرواز   ده،یییشاعران  و پ  یانیبا ب  اتیاب  نیدر ا  دلیب

و    نشیک   فر  ییجا  داند؛یم  یاز لحظة خلق و تجل  یلیناز« را تمث

. در ادام  شودیبلی  از شورِ شناخ   غاز م  ا،یح  یخلق ، ن  از رو

فلس ة  فر ب  نشیب   ن   را  ک  خلق   دارد  برا  ثمر،یاشاره    ی بلی  

  ی دگاهیبا د   ،ی. در نهاداندیجهان و گ ر از  ن م  یادراک رنگ فان

  یی و انسان را ب  رها  ندیبیم  «یجسم را »غبار نور   ان ، یگراوحدت

 .خواندیفرام ق  یماده و شهود  فتاب حق ةیاز سا

 انسان کامل-4

ظهور و اظهار انسان    نش،یعرفاً، هد  از خلق  نظا   فر  دگاهید  از

وجود از اول    رةیاس  ک  فلب دا  یکامل اس .  »انسان کامل ق ب

و در هم    ش یو انسان کامل هم  چرخد؛یتا ب   خر بر گرد او م

عرب۷4تا:    یب  ، ی)جبل  س «ین  شیب  بیاعصار   ابن  در  ثار   ی(. 

انسان کامل پرداخت  و   ق  یب  حق لدور«در »انشاء ا ژهیوب   یمتعدد

 ن،یالحق در زم   بیهمیون: الانسان اول، الانسان ارفع، نا  ینی با عناو

جا در  سمان؛  ملب  و    گاهیمعلم  نموده  مشخص  را  کامل  انسان 

  «یر ات اله ن ییرراح   ن را »رورت کامل حضرت حق و  ب 

 .(21) اس   دهینام

هم در  ثار خود ب  وجود انسان و مورور انسان کامل    یدهلو   دلیب

 : داردیم انیب ۵ب   ور م صل پرداخت  اس . در غزل شماره 

 او گشتم و راز  ب  ملاء توفان کرد محو 

   ایگو  ا،یعاشق لبِ گو   یرانیهس  ح

 (۵غزل  دل،ی)ب

خلاق و انسان کامل    الیخ  نییتب  ی برا  اتیاب  نیتراز روشن    یب  نیا

ک     ییاشاره دارد؛ جا  الله یدر »محو او گشتم« ب  فنا ف  دلیاس . ب

ظهور    نةیخلاق«، ب     الیو در مقا  »خ  گ ردیم    یانسان از فرد

 یدر  وفان تجل  یحال، راز هست   ن ی. در اشودیبدل م  یاسماء اله

م ز  شودی شیار  اس ،    بانو  زبان حق  در واقع همان  ک   عاشق 

از انسان کامل    ی عرباس  ک  ابن  ییهمان معنا   ن ی. اگرددیم  ای گو 
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هم  ادام   در  در جهان.  فعل خداوند  و  کلا   مظهر  غزل    نیدارد: 

 : دیفرمایم

 دو قدح مشترک اس  انیانسان ب  م دور

 ایدن ایتا چ  اقبال کند جا ِ لدن 

 (۵غزل  دل،ی)ب 

»دن  گاهیجا  دلیب   ،یب  نیا  در ساح   دو  حدفارل  را    ا« یانسان 

 . داندی( می)ماده( و »لدن« )معرف  و مقا  لدن 

ابن  انسان نگاه  ب  یموجود  ز ین  یعربکامل در  ک   افقِ   نیاس   دو 

ب     دلیب  نجا،یهر دو اس . در ا   نةیاس  و    ستادهی»حق« و »خلق« ا

 کند؛یم  ریخلاق« را در رورت انسان تصو   الی هنرمندان  »خ  یشیل

ب   یانسان تخک   و  در    تواندیم  اش،نندهی فر  لی واس ة شعور  هم 

 کند.  ریملیوت س معالم خاک و هم در عال

 : دیفرمایغزل م نیدر ادام  هم 

 دار    ی شوق هوا ی وارگ  ن ر

 ک  دهد  رح ب  رحرا، رحرا  یمش  خاک 

 (۵غزل  دل،ی)ب 

ک  با د     ندیب یم  نشی»انسان« را همان خاک  فر  دلیب   ،یب  نیا  در

اکنون مأمور گسترش  فر  افت ی جان  یاله معنا در جهان    نشیو  و 

  ی ادو ، استعاره    ی . بنیدر زم  یهمان نقش خلاف  اله   یعنیاس ؛  

ن با  ک   اس   کامل  و  انسان خلاق  درون خود،   یاله  یرویاز  در 

 بخشد. یم ریجهان را معنا و تصو 

 : داردیم  انیب زین 1۹6در غزل شماره  دلیب

 نشان  عن اس  در کارگاه ابرا  انسان

 بر ما انددهیکرد چسب  یشمیعالم سر

 (1۹6غزل  دل،ی)ب 

در باب انسان کامل    یعربابن  ش یوروح بر محور اندب     یب  نیا

ابرا «    یاستوار اس . در جهان هست همان رلاب    ایک  »کارگاه 

کثرت، همواره    انیاز حق در م  یاس ، انسان چون نشان   یاله  ریتقد

  ق یتعلق ب  خاک، حامل حق  نیدر ع   رایهد   عن و رنج اس ؛ ز

 یروح اله  یاس  ب  وابستگ  یا رهاشا  زیاس .  مصرر دو  ن  یاله

انسان کامل در نگاه    اتیهمان برزخ  اد وریک     ی ماد  یر یانسان ب  پ

  ، یو ن  ررفاً جسمان  یک  ن  کاملاً روحان  یاس ، موجود  یابن عرب

 داردیم  انی ب  زیغزل ن  نیبلی  حلق  اتصال هر دو اس . در ادام  هم

 ک : 

 اما ب  ملب اوها   مینیقی ن یی 

 بر ما  انددهیگرد هزار تمثال پاش

 (1۹6غزل  دل،ی)ب 

خلاق و    الیخ  نییدر تب  دلیب  یرها یتصو   نیتراز روشن    یب  نیا

  ی عنیاس ،    ن«یقی  ن یی»   شیانسان کامل اس . انسان در ذات خو 

و رورت )ملب    الیاما چون در عالم خ  ؛یم لق اله  ق  یحق  ن ی 

پاش تمثال«  »هزار  او  بر  اس ،  شده  ظاهر    یعنی  اند؛دهیاوها ( 

چهره  انی پایب  اتیتجل در  ا  گوناگون  یها حق  همان    نیوجود. 

انسان خلاق  الِیخ  ن ی: حق در  دیگو یاس  ک  م یابن عرب  ینظر

معنا، انسان کامل    نی. در اشودیم   یمتجل  شماریب  یهاب  رورت

  شیدر او با تما  اسماء و ر ات خو   ق  یاس  ک  حق  یان یهمان  

 : داردیم انیب گرید یدر غزل دلی. بگرددی شیار م

 شد اسرار ذات پردهیب اشیحضور معن از

 ختندیجان ر ن ییوز ظهور جسم او  

 (1۳۵۷غزل  دل،ی)ب 

درباره انسان کامل    دلیب  یهاانیب   نیاز  شیارتر  گرید  ییی    یب  نیا

ذات حق و    یانسان کامل محل تجل  ،یابن عرب  ش یاس . در اند

معنا را با    نیهم  زین  دلیاس . ب   یمظهر جامع اسماء و ر ات اله

انسان   ق  یاو« )ظهور حق  ی: از »حضور معندیگو یشاعران  م  یانیب

او،   یو در تجسد جسمان  شود،یپرده میب  یکامل( اسرار ذات اله

همان مقا     قاًیدق  نی. اگرددیم  داری( پدیهست  ق  یجان )حق  ن ی 

.  داندیحق و خلق م  انی ن را حدّ م  یاس  ک  ابن عرب  «ی»برزخ کبر

 : دیفرمایغزل م نیدر ادام  هم

 جمالش رورت علم ازل بستند نقش  از
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 ختندی انسان ر قیتحق یوز کمالش معن

 (1۳۵۷غزل  دل،ی)ب 

ب  خلق  انسان کامل در مقا  »عقل    یروشنب   دلیب    ،یب  نیا  در

انسان    ،یابن عرب  دگاهیاشاره دارد. در د  «یاله  یاول« و »علم ازل

نخست  ازل  نیّتع  نیکامل  علم  در  ن  ک   اس   ب    یحق  خداوند 

م  شیخو  ترک ابدییتحقق  همان حق  ب ی .  ازل«  علم   ق  ی»رورت 

»معن   یمحمد همان    قیتحق  یو  در    انسانانسان«  ک   اس   کامل 

 : دیفرمایغزل مجدداً م  نیشد. در ادام  هم  خت یر   یخلاق اله  الیخ

 قد   مد ب  عرض یاو بردند اسما نا 

 ختندیقر ن ر اتیاز لب او د  زدند  

 (1۳۵۷غزل  دل،ی)ب 

اند    یب  نیا محور  اله     ی مظهر  ش یبر  انسان    یاسماء  در وجود 

در وجود   یهم  اسماء اله ،یکامل استوار اس . در عرفان ابن عرب

با    دلیو زبان او زبان حق اس . ب   شوندیگر مانسان کامل جلوه

)ر ات    مینا  او، اسماء قد  ادی: با  دیگو یو رمز لود م  قیدق   یااشاره

گش ؛    یقر ن جار  ات یو از گ تار او    ند،(  شیار شدیاله  یازل

 اس .  یاله یکلا  و وح   نیانسان کامل ع یعنی

 نه ییآ-5

 یب  تما  مخلوقات خداوند ک  هر کدا  دارا ن یی عرفاً،    دگاهید از

اما ب  شیل خاص   ند؛یاس  گو   یجمال اله  ایاز جلال و  یاجلوه

منعی  ک  وجودش  کامل  انسان  اسماب     ی اله  یکننده ر ات و 

ب  قلب انسان مؤمن    زیو ب   ور اخص ن  شودی ا لاق م  دهیگرد

ک : در کلمات  دینمایم انیب هو م  نیا فیدر تعر ی. سجادندیگو 

او      یاهل ذوق، مراد از  ن قلب انسان کامل اس  از جه  مظهر 

در انسان    یمعن  نیو ا   ندیگو  ن یی ذات و ر ات و اسماء را    رایز

 . (33)تام  دارد اظهر اس     ی کامل ک  مظهر

مخلوق    یعنیاس ؛    یاله  ینماد تجل  ن  یی   ز،ین  یعربابن  ش یاند  در

. او در  ثار  دهدیرا بازتاب م  یو ر ات اله   ق  یک  حق  یانسان  ای

ک :    کندی م انیو فصوص الحیم ب  یخود، از جمل  ال توحات المی

  ی ااس ؛ هر ذره  یاسماء و ر ات اله  ینماتما   نة یی»انسان کامل،  

  انی. ب  ب(21)  کند«ی از ذات حق را منعی  م  یتو از وجود او، پر

  ق  یوجود دارد ک  در  ن حق  یا ن یی خلاق،    الیدر جهان خ  گر،ید

.  شودیگر مجلوه  ی محسوس و ذهن  یهارورت رورتم لق، ب 

قلب مؤمن ک     یحت  ایوجود انسان کامل باشد    تواندیم  ن یی   نیا

 . (33)اس   یجلمت  یاسماء و ر ات اله یدر  ن تجل

شماره    دلیب غزل  تجل  1در  هست  یخود  عالم  در   انی ب  ی حق 

ادینمایم با زدن بر خاک،    ن یی     ،یب  نی. در  انسان کامل(  )نماد 

ک  انعیاس  جلوه  یها  ی یامیان  و  را    ی هامخلوقات  عالم  متنور 

 .کندیفراهم م

 یتا یبر خاک زد رنُع  ن یی 

 ما   ِ ی یتا وانمودند ک 

 (1غزل  دل،ی)ب

 :دینمایم  انیهم ب 2۳در غزل شماره  دلیب

 دارد  یبساط روشن ن ییعار  چو   دل

 (2۳غزل  دل،ی)ب نجاین َ  ا سازد یخود را گم نم یک  نقش پا

دل    یعنی  دهد؛ی دل عار  را نشان م  بودنن ییوروح  ب     یب  نیا

منعی  کامل،  اله انسان  نور  مس  یکنندة  و  د  ر یاس   و    گر یخود 

 د،یگو یم یعرب گون  ک  ابن. هماندهدیمظاهر عالم را از دس  نم

اس  و هم    یظهور اسماء و ر ات اله  یبرا  یال یانسان کامل وس 

  1۳2۹در غزل شماره    دلی. بکنندیم  یجلموجودات در نسب  با او ت

 : دیفرمایهم م

 همدوش نبض کائنات  تسدیمن م حسرت

  اندکردهد یدر دل هر ذره رد بسمل شه

 (1۳2۹غزل  دل،ی)ب

ذرات کائنات    ی حق در تمام  یهم ب  بازتاب و تجل     ی ب  نیا  در

انسان    میدهنده ارتباط مستقاشاره شده اس . »در دل هر ذره« نشان

انسان    دیگویم  یعربگون  ک  ابناس ؛ همان  نشی کامل با کل  فر
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الهتما   نةییکامل    یرا در تما  مراتب هست  ینماس  ک  ر ات 

 : دیفرمایم زین 1۳۵۷ اره. در غزل شمدهدیبازتاب م

 شد اسرار ذات پردهیب اشیحضور معن از

  ختندیجان ر ن ییوز ظهور جسم او  

 (1۳۵۷غزل  دل،ی)ب

 یک  حضور معنو   دهدیشاعران  نشان م  یانیبا ب    یب  نیدر ا  دلیب

و    سازدی را  شیار م  یاسرار ذات اله  یپنهان  یهاانسان کامل، پرده

ب  او  » جسم  م  ن ییمثاب   عمل  ک     یال یوس  یعنی  کند؛یجان« 

خلاق بازتاب    الی در عالم محسوس و خ  یاله  یهاو جلوه  اتیتجل

 . ابندییم

 یریگجه یو نت بحث

بررس  نیا هد   با  تحل  یپژوهش  »خ  لیو  در    الینقش  خلاق« 

فلس   یعرفان  ینظر  یمبان  بر یباتی  ،یدهلو   دلیب  اتیغزل  ،یو 

نشان    هاافت ی.  رف  یانجا  پ   ،یابن عرب  یمحور  یهاش یاند  ژهیوب 

 یسبب هند  ندگانینما  نیتراز برجست   یییعنوان  ب    دل،یداد ک  ب

  ب یمثاب   خلاق« ن  ررفاً ب   الیوحدت وجود، از »خ  ش یاند  رویو پ

ز ب   ،یشناختییبا یابزار  قوهبلی   و    یشناختیهست   یاعنوان 

ا  ق ،یحق  یتجل  یبرا  یشناختمعرف   در  اس .  برده    نجا،ی بهره 

و عالم شهادت عمل   ب یعالم غ  ان یم   یامثاب  واس  خلاق ب   الیخ

را    یلهاسماء و ر ات ا  یتا تجل  سازد یو شاعر را قادر م  کندیم

همانند    زین  دلیکند. ل ا  ب  ییبازنما  یدر قالب رور محسوس و زبان

عرفان بزرگ  تصو   شیپ  یشاعران  از  خود،   ده،یییپ  یرسازیاز 

  ی تا تجرب  عرفان  ردیگ یبهره م   یو استعارات چندلا  الیس  یینمادگرا

 د یب  مخا ب منتقل نما یفارس ات یخود را در قالب ادب  یو شهود

چند محور    دلیب  ات یک  در غزل  دهندینشان م  هالی تحل  یینها  جینتا

هست  الی»خ  یارل در  اس .  برجست   ب   یشناسیخلاق«   دلیشعر 

)تجلّ  ،یدهلو  ب یم هو   بن(  عرفان  نیتران یادگرایعنوان    ،یارل 

  ی ایو پو   یدائم  یرا تجل  ی. او هستدهدیشاعر را شیل م  ینی بجهان

در وحدت   ش  یر  ،یکثرات ظاهر  نک  در    داندیحضرت حق م

در   یابن عرب  یها موزه  میک  بازتاب مستق  دگاهید  نیارال  دارند. ا

کل  خَ  »العالم  در غزل  ال«یقالب جمل  مشهور  با   دلیب   اتیاس ، 

اس « و »جهان    یچون »ذرات جهان چشم  انوار تجل  یریتصاو

  ال یچارچوب، خ  نی. در اابدییم  یدوس « تجل  یجز تجل  س  ین

و    یشناختمعرف    یابلی  قوه  ،یرسازین  ررفاً ابزار تصو   قخلا

  ی اله  اتیتجل  ی هایدگ یییپ  ییاس  ک  امیان بازنما  یشناختیهست

تا وحدت در کثرت را   دهدیو ب  شاعر امیان م سازدیرا فراهم م

»تنزل    ندیکند. بر   ریتصو   نیو نماد   یچندلا  یهادر قالب استعاره

در    یمحورمورور  گریکثرت، د  لموجود« از حضرت حق ب  عا

ب نظا  فیر  دلیشعر  از  الها   با  ک   گرفت   شیل  یابن عرب  یاس  

  ال یک  در  ن، خ  داندیم  یمراتبسلسل   یرا حرکت  نشیاس . او  فر

پل نقش  غ  انیم  یخلاق  ا  بیعالم  وکندیم   ایو شهادت  در    ی. 

  ی لهو تنزل وجود ا  داندی ثارش وجود را مبدأ تما  مظاهر عالم م

  ات ی. غزلکندیم  یکثرات در عالم محسوس تلق  یداریرا عل  پد

از وجود    یاتیک  انسان و مخلوقات، تجل  نیاس  بر ا  یاو گواه

تنزل وجود را در   نیا  دلیشاعران  ب  الیواحد خداوند هستند و خ

 . گ اردیم شینگران  ب  نماشاعران  و ژر  ریقالب تصاو

  ی قدس  ث ی با استناد ب  حد  دلیباب »خلق  و نقش انسان«، ب  در

کنزاً مخ  الخلقَ«،  فر  اًی»کن   أُعرَ َ فخلقُ   أن  را   نشیفأحببُ  

اله   یناش اراده  مشناخت   یبرا  یاز  را    داندیشدن  انسان   یان یو 

 دهدی نشان م  دلیب  اتیغزل  لی. تحلداندیشناخ  م  نیا  یتجل  یبرا

و    یدل، زدودن وهم و تعلقات ن سان  شیپالا  ب ک  شاعر انسان را  

حق ب   بتواند   الیخ   ن ییتا    خواندیفرام   یهست  ق  یبازگش   او 

ا  یاله  یتجل بازتاب دهد.  ب  الیخ  ،یژگ یو  نیرا  ن     دلیخلاق  را 

ابزار  یو متعال  یروحان  یبلی  عمل  ،ی هنر  نشی فر  یبرا  یررفاً 

امر م لق اس .    اب   وندیو پ  یانسان  یک  هدفش تعال  کند یم  یمعرف

  گاه یعنوان تجلنشان داد م هو  »انسان کامل« ب   شتریب  یهایبررس

قرار دارد. او انسان کامل    دلیب  ی خلاق، در مرکز نظا  فیر  الیخ

)ماده( و »لدن« )معرف     ا«یدو عالم »دن  ان ی و م  «یر ات اله  ن ییرا » 
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میلدن اداندی (  د  قیدق  یق یت ب  دگاهید  نی.  کامل  انسان  نظا     ربا 

دارد ک  انسان را حلق  اتصال عالم حق و خلق و   یابن عرب یفیر

اله خلاق   الیخ  نجا،ی. در اداندیم  ی مظهر جامع اسماء و ر ات 

قوهب  الهالها   یامثاب   مقا  خلاف   ب   را  انسان   بینزد  یبخش، 

 دل،یب  اتیاس  ک  در غزل  یگریم هو  د  ن «یینماد »   تاًی. نهاکندیم

تنها  در شعر او ن   ن یی.  گ اردیم  شیرا ب  نما  ق  یحق  یریپ یتجل

  ات یاس  ک  تجل  یدهنده قلب عارف نماد انسان کامل، بلی  نشان

     یخلاق، وظ  الیخ  دلیب  ش ی. ل ا در اندکندیرا منعی  م  یاله

را بر عهده دارد.    ن ی   نیدر ا  ق  یها و بازتاب حقشیستن حجاب

ب  رور    یبیاس  ک  در  ن، اسرار غ  ینماد برزخ  ن یینظا ،    نیدر ا

  ل یتبد نیا یبرا یاخلاق، واس   الیو خ ابندییم یمحسوس تجل

 اس .  یشناختمعرف  

  ی هاش یاز اند  یتنها بازتابن    دلیگ   ک  اشعار ب   توانیم   ،ینها  در

چون وحدت    یمیم اه  یبرا  ایپو   یگاهیبلی  تجل  ،یعرفان  قیعم

تجل س  ، یوجود،  ب   ریو  ب  یسو انسان  ل ا  اس .  با    دلیکمال 

 -  یفلس   یانتزاع  میخلاق، توانست  اس  م اه  الیاز خ  یریگ بهره

کند ک  هم   ل یتبد  نیو نماد   یچندلا  ده،زن  ی ریرا ب  تصاو  یعرفان

ز نظر  ظرف  رندیگچشم  یشناختییبایاز  هم  معرف      یو  انتقال 

خلاق   الیک  خ   کندیپژوهش اثبات م  نیارا دارا هستند.    یعرفان

  ی ابزار  یعنیاس ؛    «یشناسی»تجل  یبرا  یال یوس  دل، یدر شعر ب

از    یتهس  ریس  ییحق در عالم کثرت و بازنما  یتجل  شینما  یبرا

 ی ت  یهاپژوهش   رونیوحدت ب  کثرت و بازگش  ب  وحدت. ازا

ا  توانندیم  زین گسترش  تحل  نیبا  ب    ریسا  یقیت ب  لیچارچوب، 

خلاق در شعر   الیوجوه مشترک خ  یبررس  ای  یشاعران سبب هند

 و شاعران معارر بسردازند. دلیب

 مشارکت نویسندگان 

 در نگارش این مقال  تمامی نویسندگان نقش ییسانی ای ا کردند.

 تعارض منافع 

 . وجود ندارد یتضاد منافع  گون چیانجا  م الع  حارر، ه در

EXTENDED ABSTRACT 
The concept of creative imagination 

represents one of the most profound and 

dynamic faculties in human cognition and 

spirituality, bridging the boundaries between 

aesthetic expression and metaphysical 

revelation. It has long been distinguished in 

Islamic philosophy and mysticism as a 

transcendent force that operates beyond mere 

fantasy or mental imagery, functioning instead 

as an ontological and epistemological faculty 

capable of perceiving and manifesting divine 

realities (1). This study, “Creative Imagination 

in the Ghazals of Bidel Dehlavi,” explores the 

interplay between imagination, creativity, and 

metaphysical perception in Bidel’s poetry, 

emphasizing how he internalizes and 

reinterprets Ibn Arabi’s theory of al-khayāl al-

khālaq (creative imagination). Within this 

framework, imagination is not confined to a 

psychological or literary faculty but emerges 

as a medium of divine self-disclosure—tajalli—

whereby hidden truth becomes manifest 

through form and language (2). This faculty, 

which serves as the bridge between intellect 

and revelation, or between the sensory and 

the intelligible, enables poets such as Bidel to 

articulate mystical truths that transcend 

rational discourse. Accordingly, this article 

aims to identify the ontological and artistic 

foundations of creative imagination in Bidel’s 

ghazals by analyzing his symbolic expressions 

of tajalli (manifestation), tanazzul al-wujud 

(descent of being), khilqah (creation), the 

concept of the Perfect Man, and the mirror 
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motif—each representing a distinct aspect of 

his cosmological and anthropological vision 

rooted in Ibn Arabi’s metaphysical system (3). 

From a theoretical standpoint, Ibn Arabi’s 

vision of imagination revolutionized the way 

Islamic thinkers understood the human 

capacity for knowledge, creativity, and divine 

encounter. In his mystical ontology, 

imagination (khayal) is neither illusion nor 

arbitrary mental construction, but an 

intermediate realm of being—the barzakh—

that unites the visible and invisible worlds (4). 

In this intermediary world, the divine essence 

reveals itself in infinite forms, allowing the 

human soul to perceive both the inner and 

outer dimensions of reality. This concept of 

creative imagination deeply influenced later 

poets and philosophers, including Al-Ghazali, 

who expanded the idea of poiesis as an act of 

divine participation linking human artistic 

creation with theological truth (5). Islamic 

philosophers such as Al-Farabi, Avicenna, and 

Suhrawardi conceptualized imagination as a 

sacred faculty mediating between intellect and 

sense, making revelation and prophecy 

possible (6). Modern scholarship continues to 

regard Ibn Arabi’s khayal khallaq as a 

hermeneutical framework through which 

literary creativity and mystical experience 

intersect (7). This study situates Bidel’s poetics 

within this continuum, demonstrating how his 

use of symbolic imagination transforms 

metaphysical abstraction into vivid poetic 

imagery, and how his art, while rooted in 

Persian sabk-e Hendi (Indian style), manifests 

a distinctively Sufi epistemology where 

language itself becomes a vehicle of divine 

manifestation. 

In analyzing Bidel Dehlavi’s poetry, this article 

reveals that his complex imagery, semantic 

density, and conceptual daring cannot be 

reduced to ornamentation or stylistic flourish. 

Born in 1642 CE in Patna, India, Bidel matured 

within a vibrant Sufi milieu where debates on 

wahdat al-wujud (unity of being), divine 

manifestation, and spiritual perception shaped 

his worldview (11). His Divan is unparalleled in 

its imaginative range and metaphysical depth, 

filled with elaborate metaphors and abstract 

reflections that merge poetic creativity with 

spiritual philosophy (12). The creative 

imagination in Bidel’s ghazals thus functions 

as a metaphysical instrument of perception—

a faculty through which the poet beholds divine 

self-disclosure within the multiplicity of 

phenomena. By integrating Ibn Arabi’s 

metaphysics with poetic creativity, Bidel 

transforms imagination into an act of 

existential participation: each poetic image 

becomes a site where divine presence 

unfolds. Similar to Rumi and Shams Tabrizi, 

whose writings exemplify the poetics of tajalli, 

Bidel employs symbolic imagery to evoke the 

unity of being, where the distinction between 

creator and creation dissolves into reflective 

consciousness (13, 14). His recurring motifs of 

mirrors, light, and multiplicity echo Ibn Arabi’s 

doctrine that the cosmos is a mirror reflecting 

divine names and attributes—a truth 
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accessible only through the purified faculty of 

imagination. 

The theoretical foundation of this study rests 

on the interconnectedness between 

imagination, knowledge, and creation in 

Islamic philosophy. Philosophers such as Al-

Kindi, Al-Farabi, and Ibn Sina considered 

imagination not merely a psychological 

function but an ontological link between the 

intellect and the sensory world (16). Mulla 

Sadra, in his Asfar al-Arba‘a, developed the 

most comprehensive metaphysical theory of 

creativity, arguing that human imagination 

participates in divine creation by actualizing 

forms in being (19). His notion that creativity is 

an intrinsic aspect of the human soul 

resonates strongly with Bidel’s poetic 

sensibility. Likewise, Qur’anic thought 

attributes creative potential to the human 

capacity for synthesis between ‘aql (reason), 

dhikr (remembrance), and khayal 

(imagination) (20). Ibn Arabi extended this 

logic to assert that imagination constitutes the 

ontological ground of existence itself: it is 

through divine imagination that the cosmos 

manifests, and through human imagination 

that divine presence becomes consciously 

apprehensible (21, 22). In this sense, 

imagination is both the cause and effect of 

creation—an idea that Bidel transposes into 

his poetry by depicting existence as perpetual 

tajalli. His verses exemplify this dynamic in 

statements such as “the particles of the world 

are springs of manifestation’s light” and “the 

universe is nothing but the manifestation of the 

Beloved.” Such expressions mirror Ibn Arabi’s 

axiom al-‘alam kulluhu khayal (“the entire 

world is imagination”), embodying a 

metaphysical poetics where language and 

being converge. 

A major section of this research interprets 

Bidel’s treatment of five interconnected 

mystical symbols—tajalli (manifestation), 

wujud and tanazzul al-wujud (being and 

descent of being), khalq (creation), insan al-

kamil (the Perfect Man), and ayina (the 

mirror)—each corresponding to an aspect of 

Ibn Arabi’s theory of imagination. The first, 

tajalli, denotes divine self-disclosure. Bidel 

envisions the cosmos as a radiant theatre of 

manifestation where every entity reflects the 

divine presence (33, 34). He conceives 

existence as love made visible, echoing the 

Prophetic Hadith “I was a hidden treasure and 

desired to be known, so I created the world.” 

The second, tanazzul al-wujud, concerns the 

hierarchical descent of being from the absolute 

to the phenomenal realm (26). Bidel’s 

imagery—where multiplicity unfolds from unity 

and returns to it—renders visible the process 

of divine descent. Third, in the concept of 

creation, Bidel portrays humanity as the mirror 

of divine self-knowledge, calling for purification 

of the heart so that imagination may reflect 

reality unclouded by ego or illusion (14, 22). 

The fourth, insan al-kamil, represents the 

epitome of divine manifestation—the human 

who mirrors all divine attributes. Bidel’s 

ghazals repeatedly position man as the axis of 

the cosmos, suspended between dunya 
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(matter) and ladun (divine wisdom), thereby 

embodying the creative imagination of God 

Himself (21). Finally, the symbol of the mirror 

unites all these concepts, serving as both the 

heart of the mystic and the world as a whole; it 

is within this reflective medium that the divine 

essence reveals itself through infinite forms 

(33). In each of these motifs, imagination 

functions simultaneously as a mode of 

perception, creation, and revelation—an 

insight central to both Ibn Arabi’s metaphysics 

and Bidel’s poetry. 

The discussion also engages with modern 

hermeneutical readings of imagination, 

particularly through phenomenological, 

linguistic, and cognitive lenses. Scholars have 

examined imagination as a linguistic force that 

generates new meanings through 

metaphorical transference (27), a cognitive 

faculty structuring poetic creativity (28), and a 

conceptual spectrum balancing imagery and 

symbol (29). Corbin’s interpretation of Ibn 

Arabi’s mundus imaginalis elucidates 

imagination as an autonomous ontological 

plane where divine forms and archetypes are 

perceived (26, 31). These studies highlight 

imagination as an active interface between 

human consciousness and the sacred—a role 

fully realized in Bidel’s work, where each poem 

becomes a site of divine encounter mediated 

by the poet’s creative vision. Within the 

Persian context, scholars such as (13) and (32) 

have underscored the role of imagination in 

Persian mystic poetry as a means of spiritual 

ascent and revelation, linking artistic creativity 

to divine illumination. Bidel’s originality lies in 

transforming this inherited tradition into a 

multidimensional system of imagery, fusing 

Indian stylistic exuberance with Sufi 

metaphysics. His language of mirrors, light, 

and multiplicity constructs an ontological 

poetics that embodies the very process of 

creation—turning poetry into an act of divine 

imagination. 

In conclusion, this study demonstrates that 

Bidel Dehlavi’s ghazals represent one of the 

most sophisticated poetic actualizations of Ibn 

Arabi’s theory of creative imagination. For 

Bidel, imagination is not an instrument of 

artistic embellishment but the essence of 

perception itself—a sacred faculty that mirrors 

divine creation in human consciousness. 

Through his intricate symbolism and 

multilayered metaphors, Bidel reveals how the 

imagination transforms aesthetic experience 

into metaphysical realization, and how poetry 

becomes the mirror through which the divine 

contemplates its own beauty. The analysis 

affirms that in Bidel’s universe, all phenomena 

are reflections of the One Reality; the poet’s 

creative act thus reenacts the cosmic process 

of tajalli, bridging the infinite and the finite, the 

unseen and the visible. Ultimately, Bidel’s 

poetics invite the reader to witness creation as 

a living act of divine imagination—a 

continuous unfolding of being where art, spirit, 

and truth converge. 

 

References 



 1404سوم، شماره چهارم، سال زبان و ادبیات فارسی، دوره   گنجینهنشریه  

~ 19 ~ 

1. Henzell-Thomas J. Spiritual Imagination. 
2024. 
2. Voss KC. Imagination in Mysticism & 
Esotericism: Marsillio Ficino, Ignatius de Loyola 
and Alchemy. Studies in Spirituality. 2014(6). 
3. Braga C. Imagination, imaginaire, imaginal. 
Three concepts for defining creative fantasy. 
Journal for The Study of Religions and 
Ideologies. 2010. 
4. Bistara R. Wahdah al-wujud ibn arabi dalam 
imajinasi kreatif henry corbin. Academic Journal 
of Islamic Principles and Philosophy. 
2020;1(1):1-14. 
5. Moosa E. Ghazali and the Poetics of 
Imagination: The University of North Carolina 
Press; 2005. 
6. Morris JW. Imaging Islam: Intellect and 
Imagination in Islamic Philosophy, Poetry, and 
Painting. Religion and The Arts. 2008;12:294-
318. 
7. Fuad K, Satriawan LA, Mashuri M, Ma'arif S, 
Harapandi H. Ibn arabi's creative imagination in 
odhy poetry of sufism figures in his anthology 
rahasia sang guru sufi. Jurnal Ilmiah Islam 
Futura. 2023;23(2):360-79. 
8. Kugle S. Pilgrim Clouds: The Polymorphous 
Sacred in Indo-Muslim Imagination. Alif: Journal 
of comparative poetics. 2003(23):155-90. 
9. Andrews W. A Critical-interpretive Approach 
to The Ottoman Turkish Ġazel. International 
Journal of Middle East Studies. 1973;4(1):97-
110. 
10. Pollock S. Forms of Knowledge in 
Early Modern Asia: Explorations in the 
Intellectual History of India and Tibet, 1500-
1800: Duke University Press; 2011. 
11. Nabi H. 'Abd al-Qadir Bedil: Life, 
critique, and selected works. Translated by T. 
Hasbahani ed: Nazar Qaza Publishing; 1997. 
12. Shafiei Kadkani MR. The poet of 
mirrors: A study on the Indian style and Bidel's 
poetry. Tehran: Agah Publishing; 1987. 
13. Fatemi H. Illustration in Rumi's 
Ghazals. Tehran: Amir Kabir Publishing; 2016. 
14. Mohammadali Z, Ghanipour 
Malekshah A, Mohseni M, Rouhani M. Creative 
imagination in Divan-e Shams Tabrizi. Journal 
of Islamic Mysticism Studies. 2021;17(66):9-27. 
15. Gotlieb RJM, Hyde E, Immordino‐
Yang MH, Kaufman S. Imagination Is the Seed 
of Creativity. In: nd e, editor. The Cambridge 
Handbook of Creativity: Cambridge University 
Press; 2019. p. 709-31. 
16. Sherov MB. Evolution of 
philosophical views on creative thinking. 
Theoretical & Applied Science. 2020;10(90):53-
5. 
17. Bidel AQ. Kulliyat-e Bidel. Kabul, 
Afghanistan: First Edition; 1965. 

18. Bidel AQ. Diwan of Ghazals of Bidel 
Dehlavi. Tehran, Iran: Elm Publications; 2007. 
19. Mahmoudi N. The Existential Identity 
of Creativity in Islamic Philosophy: Intercultural 
Analysis of the Perfection of the Human Soul. 
Dinamika Ilmu. 2023;23(2):249-59. 
20. Qureshi HA, Mushtaq S. The Divine 
Spark of Creativity: Exploring the Human Trait 
of Creativity through Islamic Lens. Academy of 
Education and Social Sciences Review. 
2023;3(2):85-94. 
21. Kashani AM. Miftāḥ al-kifāyah wa 
miṣbāḥ al-hidāyah [The key of sufficiency and 
the lamp of guidance]. Tehran: Sana'i 
Publishing; 1991. 
22. Chittick W. Elements of imagination. 
Translated by Q. Kakaei ed. Tehran: Hermes 
Publications; 2013. 
23. Hekmat N. Wisdom and art in the 
mysticism of Ibn Arabi. Tehran: Academy of Art 
Press; 2005. 
24. Avicenna. Tis' rasā'il fī al-ḥikmah wa 
al-ṭabī'iyyāt [Nine treatises on philosophy and 
natural sciences]. Cairo: Dār al-'Arab 
Publishing; 1947. 
25. Shahrazvari Sa-DM. Rasā'il al-
shajarah al-ilāhiyyah fī 'ulūm al-ḥaqā'iq al-
rabbāniyyah. Tehran: Institute for Research in 
Philosophy and Wisdom of Iran; 2004. 
26. Corbin H. Creative imagination in the 
Sufism of Ibn 'Arabi. Translated by M. Rahmati 
ed: -e Jām Publishing; 2011. 
27. Zalipour A. Phenomenological 
studies of imagination in poetry: An introduction. 
2010. 
28. Jayasimha P, Phil M. A cognitive 
approach to poetic imagination: a comparative 
analysis of select poetry of pope, southey and 
christina rossetti. Journal of elt and poetry. 
2013;1(1):40-8. 
29. Zalipour A. From Poetic Imagination 
to Imaging: Contemporary Notions of Poetic 
Imagination in Poetry. Rupkatha Journal on 
Interdisciplinary Studies in Humanities. 
2011;3(4):481-94. 
30. Hughes A. Imagining the divine: 
Ghazali on imagination, dreams, and dreaming. 
Journal of the American Academy of Religion. 
2002;70(1):33-53. 
31. Golgonooza N. Creative Imagination 
and Mystical Experience in the Sufism of Ibn. 
2021. 
32. Arasteh R. Birth in love and 
creativity: A psychological approach. Tehran: 
Fararavan Publishing; 1993. 
33. Sajadi J. Dictionary of philosophical 
and theological sciences. Tehran: Amir Kabir 
Publications; 1996. 



 1404سوم، شماره چهارم، سال زبان و ادبیات فارسی، دوره   گنجینهنشریه 

~ 20 ~ 

 

34. Javani H, Khademi S. The origin of 
creation and the status of human beings in the 
poetry of Bidel Dehlavi. Quarterly Journal of 
South Asian Studies, University of Sistan and 
Baluchestan. 2014;6(18):7-28. 
35. Abdulghani B. Ahwal va Asar-e Mirza 
Abdulqader Bidel [Life and Works of Mirza 
Abdul Qader Bidel]. Translated by M. M. Asif 
Ansari ed. Kabul, Afghanistan: Faculty of 
Literature and Human Sciences; 1972. 
36. Saljuqi SD. Naqd-e Bidel [Critique of 
Bidel]. Tehran, Iran: Erfan Publications; 2001. 
 


