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 چکیده

 

دارد که   یزیمتما  هاییژگیخاص خود، از لحاظ ستاختار و محتوا و یبرجستته، با اانر نوشتتار  یاثر عرفان یکعنوان کتاب معارف بهاءولد، به

و  یدتیعق ی،فکر  یهاآموزه  یینبه تب  ینی،خاص واعظان د یاناز زبان و ب  یریگکتاب، با بهره ین. استازدیمتون مشتابه ممتاز م یگرآن را از د

 ینا یگفتمان انتقاد یلحفظ کرده استت. در تحل  یمحمد  یعتو شتر یقرآن  یهابا آموزه یقیعم  یوستتگیپ یند،فرآ ینو در ا  پردازدیم  فانیعر

مختلف زبان و قدرت در متن   هاییهلا یبه بررست   توانی(، میینو تب یرتفست  یف،)توصت  یلنورمن فرکلاف، در سته ست ت تحل یکرداثر با رو

است. روش تحقیق در این پژوه  به   نورمن فرکلاف یکردمعارف بهاء ولد با رو  یگفتمان انتقاد یلتحلهدف اصتلی این پژوه     پرداخت.

نشتتان نورمن فرکلاف،    یکرداثر معارف بهاءولد با رو  یگفتمان انتقاد یلتحلتحلیلی استتت. نتایت تحلیل نشتتان داد که   –صتتورت توصتتیفی 

و   یفرهنگ  ی،اجتمتاع  هتایینتهبلکته در تعتامتل بتا زم  پردازد،یم  یو عرفتان  ینید  یهتانته تنهتا بته انتقتال آموزه  یمتن عرفتان  ینکته ا  دهتدیم

عرفان و  یانم  یقعم یوندیپ  ی،و اله  یبر قدرت معنو  یمبتن  یو گفتمان یزمتما  یزمان خود قرار دارد. بهاءولد با استتتفاده از زبان  یدئولوایکا

 یشتتهاند  یربودن افعال، و تأث  یبر ق ع  یدتأک  ی،و عرفان  ینیاستتتفاده از وااگان و اصتت لاحات د یف،. در ستت ت توصتت کندیم یجادا یعتشتتر

که بازتاب دهنده   شتود،یم یلآن دوره تحل یو فرهنگ یخیتار ینهمتن و زم یانراب ه م یر،مشتهود استت. در ست ت تفست  یو یاندر ب  یاشتعر

که تحت  شتودیم  یمعرف یعمل اجتماع یکگفتمان بهاءولد به عنوان   یین،در ست ت تب یت،زمانه استت. در نها یو اجتماع یفکر یهایدگاهد

 دارد. یدجامعه تأک یاسلام یتو هو یفرد یتقرار دارد و بر معنو یدئولوایکو ا یقدرت معنو یرتأث
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Abstract 

 
The book Maʿārif by Bahāʾ al-Walad, as a prominent mystical work, possesses distinctive structural and content-related features that set 

it apart from other similar texts due to its specific literary genre. This work, employing the language and rhetorical style of religious 

preachers, expounds upon intellectual, theological, and mystical doctrines, and in doing so, maintains a profound connection with Qur'anic 

teachings and the Islamic law of Muhammad. In the critical discourse analysis of this work using Norman Fairclough’s approach—at the 

three levels of analysis (description, interpretation, and explanation)—various layers of language and power in the text can be examined. 

The main objective of this research is to conduct a critical discourse analysis of Maʿārif by Bahāʾ al-Walad through the lens of Norman 

Fairclough's framework. The research method employed in this study is descriptive–analytical. The results of the analysis indicated that 

the critical discourse analysis of Maʿārif using Fairclough's model demonstrates that this mystical text not only conveys religious and 

mystical teachings but also interacts with the sociocultural and ideological contexts of its time. Bahāʾ al-Walad, by employing a distinctive 

language and a discourse rooted in spiritual and divine authority, forges a deep connection between mysticism and Islamic law. At the 

descriptive level, the use of religious and mystical vocabulary and terminology, emphasis on the definitiveness of verb forms, and the 

influence of Ashʿarite theology in his expression are evident. At the interpretive level, the relationship between the text and the historical-

cultural context of the period is analyzed, reflecting the intellectual and social perspectives of the era. Finally, at the explanatory level, 

Bahāʾ al-Walad’s discourse is introduced as a social practice shaped by spiritual and ideological power, emphasizing individual spirituality 

and the Islamic identity of the community. 
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 مقدمه 

  یات در ادب   یر اخ  ی هادر سال  ین،نو  یکردهای با رو  ی متون ادب  یلتحل

حوزه،    ینمهم در ا  یهااز روش  یکیاست.    یافتهگسترش    یفارس

از ساحت   یلتحل   یو باطن  یظاهر  ی هاگفتمان است که به فراتر 

متن    یدتول  یفرهنگ  و  یاسی س  ی،اجتماع   هایینهمتن پرداخته و به زم

است که در    ایرشتهینب  یکردرو  یکگفتمان،    یلتوجه دارد. تحل

  ی در علوم اجتماع  یدنبال تحولات معرفتبه  ۷0و    ۶0  یهادهه  یانهم

 یچیدهمفهوم پ  یکخود    «گفتمان». مفهوم  (1)شکل گرفت    یو انسان

  یلادی م  14آن به قرن    هاییشهوااه، که ر  یناست. ا  ایرشتهینو ب

فرانس   گردد،یبازم کلمه  لات "discours" وی از   us" ینو 

discourse" وگو و محاوره استخراج شده است  گفت   یبه معنا

زبان(2) در  س ح  ی،شناس.  در  زبان  م العه  به  بالاتر   یگفتمان 

 . (2, 1)ازجمله اشاره دارد 

 ی ضعف در م العه واحدها  یلبه دل   یشناسگفتمان در زبان  ظهور

ها با معنا صورت گرفت  جمله مانند صوت، واج و کلام و نسبت آن

زبان نام  به  مصورت  یشناسو  شناخته  مقاشودیگرا  در  بل،  . 

فراتر ازجمله   یدارد که معنا در واحد  یدگرا تأک نق    یشناسزبان

  یر ویژه تحت تأثبه  یکردرو  یندارد. ا  رو در روابط نهفته در متن قرا

ا  یناندفرد  یاتنظر اساس  بر  است.  گرفته  شکل  سوسور    ین دو 

ا  یکرد،رو است.  نهفته  متن  در  بلکه  کلام،  در  نه  گروه    ینمعنا 

گفتمان را    یلو تحل  شوندیشناخته م  یشناسان انتقادعنوان زبانبه

 .(1) اندیدهعنوان روش خود برگزبه

متأثر از او، گفتمان    ی اجتماع  یشمندانفوکو و اند  یشلم  یاتنظر  در

بلکه   شود،یمحدود نم  یصرفاً به کاربرد زبان در تعاملات ارتباط

 یعمفهوم وس  ینمع وف است. ا  هایدئولوایه تفکرات و اعمدتاً ب

به تحلگفتمان،  در  گفتمان  یفلسف  هاییلویژه  است.    ی،و  مشهود 

که گفتمان نق ه   کندیم  یانبر آثار فوکو ب  ایدر مقدمه  یبابک احمد

از دان ، در هر دوره   یادان  و قدرت است و هر رشته  یتلاق

درباره   کندی م  یندارد که مع  یخاص  ینخاص، قواعد و قوان  یخیتار

مسائل کرد    توانیم  یچه  ا(3)بحث  به  ها  گفتمان  یب،ترت  ین. 

 یهستند که معان  یافتهسازمان  ومنظم    یاز اظهار نظرها  یامجموعه

آنچه ممکن و    یفو به تعر  کنندیم  ییننهادها را تب  یهاو ارزش

 . (4) کنندیاست در آن حوزه، کمک م یرممکنغ

 یینتب  یبرا  یانصوف  یقرن پنجم، برخ  یلاواخر قرن چهارم و اوا  در

کردند که زبان   یفتأل  یاصول و آداب تصوف، آثار متعدد  یت و تثب

برا عقا  یدهسازمان  یرا  م  یدنظام  کار  به  ابردندیخود  آثار،   ین. 

که در   شوندیساز نهاد تصوف محسوب ممو نظا یمدرس یهامتن

اآن  تجلبه  صوفیهجماعت    یدئولوایها  نقل    یافتهیوضوح  است. 

  یلمتون را تشک ینا یاز محتوا ی بخش  یمیتعل یاتکرامات و حکا

 یو عرفان  یمذهب  یهادر معارف بهاء ولد. گفتمان  یژهوبه  دهد،یم

  ی باورها و تعاملات اجتماع  ها،یت به هو   یدهدر شکل   ینق  مهم

عنوان  است که به  یاز متون مهم عرفان  یکیدارند. »معارف بهاء ولد«  

تفس  یبرا  یمنبع و  باورها  هایشهاند  یرفهم  اسلام  یو    ی عرفان 

شده و  متن توسط بهاء ولد، پدر مولانا، نوشته  ین. ا شودیشناخته م

د  یاخلاق  ی،فلسف  یقعم  هاییدگاهد  یحاو ام   ینیو  ا  است. 

گفتمانهمان که  باشند،    یمذهب  یها گونه  سازنده  است  ممکن 

و اعمال سل ه   یقدرت، هژمون  یدبازتول  یبرا  هاییینهزم  توانندیم

 در س ت جامعه فراهم کنند. 

  ی عرفان-یمتون مذهب  یژهوبه  ی،متون عرفان  یگفتمان انتقاد  تحلیل

و    یاجتماع  یراتاز تأث  ی اابعاد تازه  تواندیمانند معارف بهاء ولد، م

ا  ینا  یدئولوایکیا را روشن سازد.  م  ینمتون  به   تواندیپژوه  

کمک    ینیقدرت و سل ه در متون د  ییبازنما  یدرک بهتر از چگونگ

  یدئولوایکی و ا  یبه فهم بهتر روابط اجتماع  ذررهگ  ینکند و از ا

در درک    توانندیم  ینهمچن  هایلتحل  ینبپردازد. ا  یدر جوامع اسلام

بازتول لا  یمذهب  یباورها  یدنحوه  اجتماع  هاییهدر  و    یمختلف 

سو   یاسیس از  باشند.  اهم  یگر،د  یموثر  به  توجه  نورمن    یت با 

تحل در  انتقاد   یل فرکلاف  فرصت  ینا  ی،گفتمان    ی برا  ی پژوه  
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فراهم   یو عرفان  ینیاو در حوزه متون د  یاتگسترش کاربرد نظر

 .کندیم

ولد پرداخته  معارف بهاء  یگفتمان انتقاد یلبه تحلپژوه ،    ینا  در

ساختارها  شودیم چگونه  شود  مشخص  قدرت،   یتا 

اجتماع  هاییدئولوایا روابط  و  ا  یحاکم  منعکس   یندر  متن 

عنوان چارچوب  نورمن فرکلاف، به  یگفتمان انتقاد  یه. نظرشوندیم

آشکار گفتمان    وپنهان    هاییهلا  یلتحل  یپژوه ، برا  ینا  ینظر

به ولد  مبهاء  بهتر  رودیکار  درک  به  م  یتا  راب ه  زبان،    یاناز 

 .یابیممتن دست  ینو قدرت در ا یدئولوایا

 مبانی نظری  

  ی به بررس  یشناسدر زبان  یننو   یکردرو  یکگفتمان به عنوان    یلتحل

آن    یقاز طر  یت واقع  ییزبان و نحوه ساخت و بازنما  هاییچیدگیپ

  ی فرهنگ  ی،اجتماع  یراتبه طور خاص به تأث  یکردرو  ین. اپردازدیم

 یکه از ورا  دهدیامکان را م  ینزبان توجه دارد و به ما ا   یاسیو س

از نکات    یکی.  یمنهفته را کشف کن   هاییدئولوایو ا   یکلمات، معان

همواره    یت ما به واقع  یاست که »دسترس  ینا  ینهزم  یندر ا  یدیکل

  ها یت واقع  ییبازنما   یبرا  یو زبان به عنوان ابزارزبان است    یقاز طر

م تحل  سیر  (5)  «کندیعمل  م  یلتحول  را  سه    توانیگفتمان  به 

 :کرد  یمتقس یمرحله اصل

 گفتمان یگراساخت  یلتحل. 1

تحل  ینا  در مجموعه  گرانیلمرحله،  عنوان  به  را  از   یاگفتمان 

ساختار روابط  با  ابینندیم  یجملات  انسجام،    یکردرو  ین.  بر 

روا روابط عل  ییساخت  معلول  یو  تأک   یو  متن  به کندی م  یددر   .

 یقکرد. مادر بلندش کرد« از طر  یهعنوان مثال، جملات »بچه گر

ناش ضم  یانسجام  ترت  یراز  و  زمانیمتصل   یکبه    یدادهارو  یب 

بزرگ تبدواحد  ا(6)  شوندیم  یلتر  با  ا  ین.  به    یکرد رو  ینحال، 

ن  هاییت محدود ز  یزخود  است.  اجزا  یرادچار  است    ی ممکن 

بر   یزافراد ن  یرزبانیسازنده انسجام، تنها جملات نباشند و دان  غ

 .بگذارد یرها تأثدرک آن

 گفتمان یگرانقش یلتحل. 2

است که در آن به روابط    «ییگراگفتمان، »نق   یلتحل  یبعد  مرحله

بافت   یاجتماع ب  یکنش  یها و  زبانشودیم  یشتریتوجه  شناسان  . 

و آن را   کنندیم  یدزبان تأک   یو تعامل  یگرا بر دو نق  تبادلنق  

اجتماع  یبرا  یابزار آن دانندیم   یتعامل  اهم.  بر    ی هابافت   یت ها 

آن  ید تأک   یاجتماع  یطو شرا  ی یمح در  زبان  که  کار  دارند  به  ها 

به عنوان مثال، در گفت شودیگرفته م از مادر    ییوگو .  که فرزند 

م  پرسدیم تلفن زنگ  به شکل    ،«زندی»مادر،  پاسخ خود  با  مادر 

نوع   ینبه تلفن پاسخ دهد. ا  یدکه او با  فهماندی به فرزند م  یضمن

  « یکاربردشناخت  نایبه عنوان »مع  یکاربرد  ی فهم در س ت معناشناس

 . (7)  شودیشناخته م

 گفتمان یانتقاد یلتحل. 3

بررس  این به  ا  یمرحله  و  قدرت  بر    هاییدئولوایروابط  حاکم 

  ی ساختارها  ترییقو در تلاش است تا به طور دق  پردازدیگفتمان م

  ی به بررس  گرانیلراستا، تحل  ینکند. در ا  یلقدرت را در جامعه تحل

فرهنگ  یاقتصاد  ی،اجتماع  یراتتأث بر  گفتمان  یو   یکدیگرها 

 .سازندیم یاندر زبان را نما فتهو روابط قدرت نه پردازندیم

که نه تنها به  دهدی امکان را م ینگفتمان به ما ا یلمجموع، تحل در

بافت   یزبان  یساختارها به  فرهنگ  یاجتماع  یهابلکه  بر    یو  که 

به ما    یت در نها  یکردرو   ین. ایمتوجه کن  گذارد،یم  یر ها تأثآن  یرو

م پ  کندیکمک  انسان  های یچیدگیتا  بهتر  یارتباط  به شکل    ی را 

  ی اجتماع  هاییت به واقع  یدهرات زبان در شکلیو به تأث  یمدرک کن

 .یمآگاه شو 

( فرکلاف  گفته  به۲001به  گفتمان  به(،  »زبان  عمل  منعنوان  زله 

با    ییهاها و تفاوتشباهت   یف،تعر   ین. اشودیم  یفتعر  «یاجتماع

کاربرد    یننسبت به گفتمان، که زبان را در ح  یانگرانق   یکردرو

م  اشیواقع نظر  تعر  گیرند،ی در  دو  هر  در  گفتمان   یف،دارد. 

در    یک عنوان  به زبان  »واقع  حینق عه    ی سازمفهوم  «یاستفاده 

. اولاً، اگر  (8)  ها وجود دارد آن   یناما دو تفاوت عمده ب  شود،یم
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صورت،    یندر ا  یریم،در نظر بگ  یاجتماع  یعنوان عملزبان را به

عنوان  و به  شودیمرتبط م  یاعمال اجتماع  یربه سا  یاگونهزبان به

نوع کن     ینا  ر ب  یاً،. ثانشودیحوزه جداگانه در نظر گرفته نم  یک

بنابرا  یجبر خاص  یزبان دنبال  ین،حاکم است.  به    ی نوع فرکلاف 

ن  ینراب ه ب کاربرد    کندیم  یدبلکه او تأک   یست؛زبان و جامعه  که 

به نوع  خودیخودزبان  اجتماع  یهمواره  بر    یعمل  است. علاوه 

بهکن   ینا  ین،ا فردها  اعمال  انزوا  یعنوان  در  زبان    یکاربران 

نم  یشناختزبان تأث  شوند،یمشاهده  تحت    یط شرا  یربلکه 

در جامعه قرار دارند. فرکلاف    ترییعوس   یو اجتماع  یدئولوایکا

غالباً    یکردرو  ینا  یراز  کند،یانتقاد م  یشناسغالب زبان  یانبه جر

ب  یراجتماعیغ  یدگاهید راب ه  به  دارد و  زبان  به  زبان،    یننسبت 

 . (2)کند ینم یتوجه یدئولوایقدرت و ا

  ی شناسگفتمان مرسوم در زبان  یل تحل  یز( ن1۳۷8)  یکوک الستر پن

نق ساخت  و  مگرا  چال   به  را  م  کشدیگرا  »تحلگویدیو   یل: 

و بافت، با مفهوم  یزبان یهاصورت ینگفتمان با تمرکز بر راب ه ب

  ایینهزمدان  پس  ینده،بلافصل، منظور گو   یط )مح  یمحدود  یاربس

گفتار  یا مقای قواعد  در  نیس(  با  و    یفرهنگ  ی،اجتماع  یروهایه 

به برداشت    دهند،یقرار م  یررا تحت تأث  مانیکه زندگ   یدئولوایکیا

جبران نواقص موجود در    یشده است«. او برا  یلتبد  یانظرانهتنگ

را  یلتحل »ا  یممفاه  یت،گفتمان  و  ا  «ئولوایید»قدرت«  به   ینرا 

بافت   یلتحل با  را  زبان  کاربرد  بافت  و  کرده    تر یعوس  ایهوارد 

  ی هاحال که از روش  یندر ع  دهد،یارتباط م  یو فرهنگ  یایی جغراف

تحل  یلتحل  یقدق در  که  را  یسنت  یلمتن  بهره    یتگفتمان  است، 

 یممفاه  ی،شناسگفتمان زبان  یلبه تحل  یزفرکلاف ن  یکرد. روبردیم

را اضافه   «یو صفت »انتقاد  «یدئولوایچون »قدرت«، »ا  یدیجد

 . (4) کندیم

 تحلیل و بررسی

 سطح توصیف: متن

متن    یک  ییو محتوا  یشکل  یساختارها  ی،گفتمان انتقاد  یلدر تحل

از طرمنتقل  یو معناها   ی آن، نوع ارتباط آن با ساختارها  یقشده 

 یگفتمان  یساختارها  ین. اسازندیم  یانرا نما  یاسیو س  یاجتماع

 یگر،به عبارت د  شوند؛یم  ییشناسا  یشناختزبان  یلتحل  یقاز طر

  ی طور انتخابکه چگونه متون به  دهدینشان م   یشناختزبان  یلتحل

نظام  گفتمان  یشناختزبان  یهااز  و  کرده  بهاستفاده  را  صورت  ها 

و افراد   یاءاز کدها، اش  یاها مجموعه. گفتمانسازندیفعال م  یمتن

خود را در    یت و هو   شدهیت تثب  ی نق ه کانون  یکهستند که حول  

. اگرچه (9)د  آورنیبه دست م  ها«یگرید»از    یابا مجموعه  یسهمقا

اجزا  یگفتمان  یساختارها برم  یشکل  ی تمام  در  را   گیرند،یمتن 

گفتمان عمدتاً    یلتر هستند و تحلاجزا در متن برجسته  یناز ا  یبرخ

ا م  ینبر  تمرکز  برجسته  ولد، کندیعناصر  بهاء  معارف  در   .

 .اندیافته ورظه یمختلف  یها به شکل یگفتمان یساختارها

 گزینش لغات و تعبیرات خاص 

معارف  مجموعه  در  با  وااگانبهاءولد  از  عام  یرسم  ای    به  یانهو 

  ها، یژگیو  یگرامر در کنار د  ینا   . کهیمهست   مواجه  توأمان  صورت

  ی رسم  . وااگاناست   ممتاز ساخته  و گاه  یزرا متما  متن  ینا  سبک

  سامدب  که یانهعام هستند. اما وااگان یعت شر وااگان اغلب  معارف

از مجموعه  یارها بسآن  از دو  است   یهای رسموااه  بالاتر  متأثر   ،

 .هستند یاصل علت 

بس  یانب تخاطب   ی امحاوره  گونه  یرتأث  تحت   یاربهاءولد    محل   و 

جااست   وخ   یعنیاو،    یزندگ  تا    یاری بس  شده  سبب   که  یی؛ 

  انی فراو  یلدل  یناول  ینبهاءولد بدانند. بنابرا  یشفاه  یانرا ب  معارف

متن  یانهعام  وااگان گونه  یاییجغراف  یت موقع  یرتاث  معارف  در   و 

 .بهاءولد است  یزندگ  بر مکان حاکم یزبان

،  معارف  وااگان  ۀای در حوزو محاوره  یانهعام  یانب  غلبه  دوم  دلیل

  ی اند. حت  عادی بوده  بهاءولد مردم  مخاطبان  هستند. اغلب   مخاطبان

  اند، او با استفاده او حضورداشته  در مجلس   اگر افراد دانشمند هم
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کلماتا وااگان  یمحل  ز  کهساده  و  گفتاری    ۀحوز  هب  مربوط  ای 

 .است  کردهیم یمرا تفه ی ، امر مورد نظر خو بوده

خود را    مجلس  یهصوف  که  ، معتقد است معارف  فر در مقدمهفروزان

  جهت  یناند؛ بدگفتهیم  مردم  مختلف  و برای طبقات  بر سر جمع

و درخور    ساده  است   ممکن  را تا آنجا که  م الب   اند که  داشته  یسع

  یقت را در طر  تکلف  کنند و از آنجا که  یانخود ب   یروانپ  عموم  فهم

 دیوانی  نگارش  و  لترس  یفاتو تشر  از رسوم   دانند،یم  یغفرلا  ذنب 

  م لب  یردر تقر  تصوف  یخمشا  چون  ی. از طرفکردندینم  یرویپ

ت ب  یو روشن  لذا صراحت   یدند،کوشمی  یدان مر  با ذهن  آن   یقو 

را از   وران  یشهو پ  عوام  و مص لحات  لغات  کار بردن  و به  کلام

  خاصه   شمردند،یم  فرض  آنان   ذهن  به  م لب   ساختن  یکنزد  جهت 

  چون   یدر دربار. وااگان  بودند نه   مردم  ی طبقات لادر لابه  که  یهصوف

(10) : 

 ( 1۷0 / 1ج:) شدن  و منق ع  یختندر معنای گس یدنسکل

 ( 40۳و  ۳89: 1)جو ناپسند   معنای زشت  به فرخت

 ( ۳۲4و 18۶: 1)ج خوردهیسدر معنای خ فرغرده

 (٥4:  1)ج معنای خرچنگ به یککژپا

 ( ٥٥: ۲)ج گرفته در دل معنای غم به یدهدرچغز

 دارنشان واژگان

بهوااه مفهوم  انتقال  نوع  جهت   ها  و  معنا  یکاز    معنا   ییبار 

ن همهیستندبرخوردار  و  بهآن   .  نگرش   یت ذهن  یکسانطور    ها    و 

  و خاصه   در ساختار زبان  اساس  ین. بر همکنندینم  را حمل  یندهگو 

 دلالت   رب  «علاوه  که  یمهست  مواجه  یبا وااگان  یانهگفتاری و عام  زبان

  یز ن  یارزش  یمو مفاه  یضمن  یمعان  ۀ، دربردارندخاص  مفهوم  یکبر  

 «را در خود دارند  یندهو گو   یسندهنو   ی و طرز تلق  نگرش  هستند که

(11) . 

 و اخلاق  اسلام  یدئولوایاز ا  یتصر   یرغ  صورت  بهاءولد به  معارف

  و قدرت   یتهای صریدئولوایو با ا  کندیم  دفاع  یاسلام  رفانو ع

 آن  زبان  یندارد. بنابرا   یادینبن  تفاوت  ینالعارف  مناقب   چون  یطلب

نشان  یرصریتغ  یوااگان  یرندۀدربرگ   یزن اص لاحاً  .  است   رداو 

ای استوار وجود  راب ه  یصوف  و زبان  یصوف  تجربه  یان«م  چراکه

ا  و همدارد     جهان   به  یافتن  راه  که  یافت در  توانیم  یقطر  یناز 

  یای در زوا  یاو و ارفکاو  ساختارهای زبان  یلتحل  جز از راه  عارف

.» یست ن  یرپذاو امکان   نثانوی موجود در ذه  یو معان  یاول  یمعان

  و سخنان   یادب  «متون  که  داشت   توجه  یدبا  یگراز سوی د  ؛(12)

 یشخص  یدگاهو حاوی د  بوده  یو شخص  یارزش  اساسا  اعتقادی

دار  های نشانسرشار از وااه  که  است   یعیطب  ینهستند، بنابرا  یندهگو 

 .(13) «باشند

و    یدتیعق  ،ینید  یهاها و دغدغهنوشته  دل   سراسر آن  که  معارف

است   یعرفان ا  یانمونه  عنوان  به  بهاءولد  و    متون  یناز  اعتقادی 

 غلبه  تنها محصول  نه  که  است   یدارنشان  وااگان  یرندۀدربرگ   یادب

و    یعرفان  یشهدار اندوام  ، بلکهاست   یشفاه  یانگفتاری و ب  زبان

  به   یت دو خصوص   ینو ا  باشدیم   نگارنده  یاتو اله  ینید  اعتقادات

  جهت  را به  و آن  قرار داده  یرتاث  را تحت   متن  ینا  زبان  طور توأمان

 یاند. وااگان  ساخته  یزمتما  یعرفان  متون  یگرو ساختار از د  سبک

 برخوردارند نشان  هم  ییبالا  مداز بسا  که  »یت ، معصمزه  الله،«ا  چون

 .دارند یفرد و متفاوتمنحصربه ینیبو جهان از اعتقادات

افعال  «مزه»  ۀواا  مثال  عنوان  به تجربه  که  است   ینمود    ی حس  از 

منظور    به  است   یآدم  یت نماد فعال  و هم  یندنشمی  بر جان  جهان

نزد    (14)دارد    ارهاش  آن   به  تأثرات  ینا  که  یتیواقع  کشف در  و 

  شود که می  اطلاق  ی و آسا  یشگفت  ،یسرخوش  ت حال  بهاءولد به

 ۀ بند  و ادراک   در روح   حق  ذات  یجمال  و ظهور وجه  یتجل  حاصل

 هدف  که  کاررفتهبه  یاربس  وااه  ینا  . در معارفاست   یت مورد عنا

  ی وشسرخ  یانگرب  بلکه  ،یست ن  و مادی آن  یتنها معنای حس  از آن

. «بهاء از نظر و  معنوی است   و لذت  یروح  طاتاز ارتبا  حاصل

صور و در    ینبا ا   و وحدت  یزشآم  ینوع  به  و از مزه  مزه  شهود به

ا  یت نها بر    حق  کامل  از تصرف  یحاک   همه  ین. و ارسدیم   اللهبا 
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  الله ا  او در دست   محض  یمسو و تسل  یکاز   عارف و ادراکات  روح

 .(15) »است  یگرد ییاز سو 

 کردن  و وعظ  عبادت  و مزه  بودم  خورده  اریبس  نان  که  اندیشیدم یم»

 که  خورمیم  آن   از ترس  خورمیم   اگر نان  ای الل هگفتم  یافتمینم

با    وعظ  تو و مزه  عبادت  تو و مزه  یشهاند  ، مزهشوم  سست   یدنبا

  :یا  و  (10)...»  دانمینم  آن   اندازه  نخورمیو اگر م  یابمتو ن  بندگان

. یددرخوران  و اجزای من  را در من  خوبان  جمله  ۀمز  هللا  که  »دیدم 

از هر   یرو ش یخت اندر آم یشاندر اجزای ا اجزای من جمله ییگو 

 .(10) «شد روان جزو من

  ی و در تمام  است   معارف  وااگان  ین از پربسامدتر  که  یزن  الله«ا»  وااۀ

  به   دار معارفنشان  وااگان  ازجمله  شود،یم  یدهد  متن  ینا  صفحات

م چراکهآیدیشمار  ا  .  کاربرد  از  خالق   لفظ  ینبهاءولد  مورد    در 

 دلیلیو ب  ددار  ی ، قصد و هدفاست   یفراوان  یهانامدارای    ، کهجهان

 معارف   در متن  الله««ا  کاربرد لفظ  یگرد  یانب  . بهبردینم  بهره  از آن 

 یو نگرش  یدئولوایا  پشتوانه  بهاءولد به  در زبان   و بسامد بالای آن 

 .است  گرفته  صورت خاص

  و گاه  یرمستقیمغ  صورت  به  ، بهاءولد در معارفگذشت   که  چنان

و اعتقاد    و عرفان  اسلام  یانت از د  دفاع  به  یتصر  یبا ذکر جملات

بنابرااست   پرداخته  یاسلام   لفظ   که  الله«ا»  ۀواا  گفت   توانیم   ین. 

و    قح  به  اشاره  ، جهت خداوند است   یه تسم  در باب  قرآن  یتصر

 .است  شده کاربردهعمد مکرر بهو به یدهبرگز خالق

  من   خود را به  الله . ااست   نظر من  ۀاندازرا به  اللهمر ا   من  یدند  »اکنون

 قالب   یرو غ  من  از قالب   دهدیمرا نظر م  که  نمایدیم  اندازه   همان  به

در وی    هللاز ا  که  است   اجزای من  ین ا  ید، داز من  هللا  یدو د  من

پ  ۀسفر  و همچون  است   گشاده  چشمه  ینچند  نهاده  من  ی  پر، 

 .(10) «است 

 کوتاه جملات

نحو است   یواحد سازمان  ینبلندتر  جمله» اگر هر ساخت   در    و 

 یرهگذر بررساز    توانیباشد، م  یشه واحد اند  یکاز    ینحوی شکل

 یروح  و حالات  و سبک  یشهاند  ها، ساخت جمله  یبلندی و کوتاه

و   درنگ  یزانبا م  ینسبت  جمله  طول  کرد؛ چراکه  یلرا تحل  یندهگو 

 یانگینم  ینهمچن  .(11)واحد فکری دارد.»    یکدر    یندهگو   تأمل

  نحوی که   دارد، به  یخاص  یشناختسبک  ارزش  ها در جملهوااه

مق عسبک پرشتاب  های  وااگان   یاو    بوده  تریعاطف  و    بسامد 

 هاییژگی، از وانجامدی م  بلندی جملات  به  یت در نها  که  مترادف

سبک مصنوع  یفن  یهابارز  پاست   و  است   ینهم  یرو.    که   امر 

  را تحت  متن  ینا  و سبک  معنادار شده  یزن  در معارف  کوتاه  جملات

 .است   قرار داده یرتاث

  من   مسجد رو که  به  که  را گفتم  یب «شع  ق عه  یندر ا  مثال  عنوان  به

باز بدلشومیم  مشوش با    (10)و برود...»    یازاردمبادا ب   آمد که  . 

  وااه   از سه  یانگینطور م  به  یکهر    که  یمهست  مواجه  جمله  ش 

 .اندشدهیلتشک

حدوداً    هر جمله  که  شدهیلتشک  کوتاه  جمله  از ش   یزن  یرز  ق عه  یا

 :است  گرفته شکل وااه از پنت

 و ثواب  آموزد و از بهر صدق   یناز بهر د  علم   هر که  آمد که   »بدل 

  یشتر ب   تر شود مر استاد را حرمت آموزد و کامل  یشترآموزد، هرچند ب

 . (10) «دارد...

  ینده گو   هستند که  و پرشتاب  یعاطف  اییشهاند  یانگرب  کوتاه  جملات

خو آن  واس ه  به باورهای  که  ی ها  احساسات  یشهر  را  و    در 

ها  یهواگو   کهییازآنجا  یزن  . معارفکندیوی دارند، بازگو م  عواطف

و بسامد   نبوده  یمستثن  قاعده  ین، از ابهاءولد است   یهانوشته  و دل 

و سرشار   دلاهل اییندهاز گو  یت حکا  در آن کوتاه  بالای جملات

ن  کند کهمی  از عاطفه   ی آگاه  جملات  نوع  یناز کارکرد ا  یزخود 

  یشتر پ  که  چنان  ی. از طرفاست   برده  ها بهرهاز آن  خوبیو به  داشته

معارف   لدبهاءو  یانب  یوۀشد، ش  یانب  هم    و خ ابه   وعظ  یوۀش  در 

همانا    موفق  یب خ   یک  یت های بارز و پر اهمو از ویژگی  است 

مقتضای   شناخت   امر جز از راه  ینا  که  باشدیدر گفتار م  بلاغت 

 مردم  بهاءولد عامه  مخاطبان  نخواهد شد. غالب   یسرم  مخاطب   لحا
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سخنان  بوده غالباً  و  مجامع  وی  و  مسجد    یراد ا  چنینیاین  یدر 

.  است   بودن یغوی بل   یانب   یژگیو   ینترمهم  ین؛ بنابرااست   شدهیم

  مخاطب  رسا و درخور حوصله  یا،گو   بایست واحد می  در آن  چراکه

بهیدبگو   سخن کهگونه  .  با جملات  مخاطب   هم  ای    ی طولان  را 

  ی موردنظر خو   و موضوع  مفهوم  نسازد و هم  انگیزهو بی  خسته

 .دهد لانتقا مخاطب  به شکل ینترفهم و قابل  ینبهتر را به

او    جملات  که  دانست می  یرو شه  موفق  یبیخ   عنوان  به  بهاءولد

برای    یرغبت  است   نباشند، ممکن  یجانیو ه  یعاطفو    اگر پرشتاب

اگر در   که  است   یدر حال  یننگذارد. ا  یباق  در مخاطب   دادن  گوش

و    دلیلیب  روندیم  اطناب  سمت   به  ، جملاتاز سخنان   یقسمت

  مخاطب  ذهن  و تأمل توقف  لزوم  یلدلا  یناز ا یکی.  یست ن  یهتوج

 کردن  و وی برای همراه  شده  از سوی بهاءولد احساس  که  است 

  یشتری ب یاتو جزئ را کند کرده یشهاند یانجر ،ی با خو  مخاطب 

قالب  در  م  ی طولان  جملات  را  دلکندیذکر   ارزش  که  یگرد  یل. 

  به   شود، اطنابمی  یهتوج  یمعان  علم  واس ه  دارد، و به  یزن  یبلاغ

که  ین. بدتلذذ است   جهت    ی از موضوع  یندهگو   بردن  لذت  معنا 

آن   شودیم  سبب   خاص به  موضوع  وی  ب  یلهوس  را  و    یان تکرار 

  ر د  . چنانکهیدنما  یینو تب  یرتفس  یطولان  جملات  در قالب   یاتجزئ

 ینبهاءولد بد  که  است   کاررفتهبه  وااه  و هشت   یست ب  یرز  ق عه 

ا  یشتریب   یاتجزئ  خواسته  یلهوس هر   احوال  ادعا که  یندر مورد 

 لذت  ییکند و از سو  یاناند بقرار داده  مختلف  را در اقسام  یانسان

  داشته   اینوی را بر    یدر آدم  یو جسم  یروح  حالات  از تنوع  بردن

 :یدبگو  سخن تا با اطناب

اند در تو از هوا کرده  نق    رنگ  بهترا رنگ  احوال  ی ای آدم»گفتم

و    یناسو است  و رفعت   و جاه  و قضای شهوت و صحت   و عشق

هرگز    اند کهکرده  نق   ینو ا  صورت  ینزار ا  و ترا عاشق  یاتح

 .(10)...» یست صبری ن ینترا از

 یهپاهم جملات

 یهپا  هم   یوندبا پ  هستند که  یمستقل  یهاجمله  ،یهپا  هم  یهاجمله»

  یستند« ن  یگرد  ازجمله  یجزئ  یک  یچو ه  شوندیم  مربوط  هم  ساز به

  نوع   ینا  ، یداست پ  یز ن  یهپا  هم  جمله  از نام  طور که  اما همان  (16)

و بعد از خود   قبل  یهابا جمله  یوند اتحاد و پ  ی، نوعاز جملات

  جملات   ینا  که  است   شده  باعث   ییمعنا  ارتباط  دارند و در واقع

 دهند. در معارف  ارائه  موضوع  یکدر مورد    یحیتوض  در کنار هم

» و کاربرد « واو ع ف  است   گونه  ینا  جملات  غالب   بهاءولد شکل

  توجه   قابل  کند. نکتهمی  یفا را ا  یاساس   نق   جملات  ینا   یوندبرای پ

  شتاب   یهپا  در ساختار هم  «واو ع ف  که  است   ینا  ینهزم  یندر ا

  گفت   توانیم  یجهدر نت  ؛(11)  «کندمی  یارا پو   و سبک  یادز  را سخن

مرهون  یعاطف  سبک تا حدی  و    یهپاهم  جملات  ینهم  بهاءولد 

 :یرز در ق عه  مثال عنوان . بهاست  کاربرد واو ع ف یفراوان

  یلقمه طلب  حرص  حکمبرآمد به  عدم  یای از در  یماه  چون  »روح

  و در وقت   خوردیو م  چشیدیم   ینو همچن  لقمه  زد به  یبیو آس

  یگاه  که  روزگار و رنت  هیبل  و بسبب   رفت یبازم  یهوشیو ب  خواب

گرفتن  لقمه   آن   تمام   یارستین  یدیبترس  یدیبر وی رس بهر   را  و 

به  خواستییم  یبیآس بحکم   عدم   یایدر  تا  و   یوۀح  آنک  بازرود 

بازم   لقمه  به  متعلق از   یزن  «من  ق عه   ینا  یا  و  (10)  «...آمدیبود 

با وی سخن  آمده  من  بدست   آنچ  هللا  ییتو  به  یرمگ   باشد  نزد   و 

  ییبا تو  یو هر ساعت  یمدرآ  هللا  ی هاو جمال  هاینغز  و   ها یخوش

  آن  یب و عجا  کنمیرا نظر م  هللا  ییتو  باطن  یب و عجا  یامیزمدرم  هللا

  یری تا د  که  کنمیم  نوش  چنان  ار  یهر عجب  مزه  و شراب  بینمیرا م

و واو    یهپاهم   از جملات  استفاده  کثرت   (10).»  مانمیم  هوشیب

 .است  مشاهده  قابل  وضوح به ع ف

 ت یوجه

  ینی بو جهان  ذهن  ین ب  ارتباط  به  در آن   توانیم  هک   یاز مواضع  یکی

. راجر اثر است   یکدر    آن   یینو تب  ت ی وجه  یافت،دست   یسندهنو 

  نظرگاه   یلدستوری کارآمد برای تحل  را از مقولات  ت ی فاولر وجه

تعر  داندیم  یسندهنو  در  ،  ت هی وج»  :نویسدیم  گونهینا  آن  یفو 
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تعهد و    درجه  با آن   مردم  که  ، ابزاری است است   پنهان  یرگرامر تعب

سرسپردگ   التزام نسبت   یو  را    که   ییهاگزاره  یقت حق  به  خود 

نظرگاه  کنند«یم  یانب   گویندیم از    عبارت  ت ی وجه  ،یمیسونس  و 

  ی طور ضمن  به  که  ارهگز  یک  یاندر ب  یندهگو  یت قاطع  یزاناز م  است 

نشان  یلهوس  به دستوری  بمی  داده  عناصر  و  منظور   کنندۀیانشود 

کل  یا(  یانیب  یرغ  )کن  به   یبندیپا  درجه  یا  یندهگو   یقصد    او 

. است   آن  به  نسبت   یاقاجبار و اشت  یری،باورپذ  یا  گزاره  یک  یت واقع

را در    یندهگو   یدگاهنظر و د  که  یینحوی معنا  ای است مقوله  وجه

  دهد. وجه می  کند، نشانمی  یانب  که  یسخن  موضوع  به  نسبت   جمله

ساختمان آن  در  از  که  یت اهم  جهت   بند  از    است   یحاک   دارد 

 کلام  . وجهگویدیم  آنچه  به  نسبت   یسندهنو  خاص  هاییریگ جهت 

مناسبات   یانم  روابط  نوع  گفتمان  یاوگو  گفت   یکدر   و    افراد 

 .کندمی را مشخص یجتماعا

  یت توض   در متن  واضت  صورت  به  که  امری است   یت وجه  بنابراین

بلکهاست   نشده  داده تأمل  ،  فعل  با  قدر  صفت   ید،    که   ییهاو 

  یافتدر  را در خود دارند قابل  یموضوع   یابر امر    یدای از تاک درجه

با    انهدستوری و آمر  عالاز اف  یسندهای نودر جمله  ی. مثلا وقتاست 

  که  یدرس یجهنت ینا به توانیکند، م استفاده یشترب التزام ییبار معنا

قصد   یندهگو   که  ینا  یاو    داشته  یندهاز گو   تریینای پادرجه  مخاطب 

پ   یزهانگ  یجادا در  تعهد  دارد  خاص  یدۀعق  یک  یروانو    در   .را 

 .خوردیم  چشم  به  یدو ق  فعل  در دو عرصه  یشترب   ت ی، وجهمعارف

 در فعل ت یوجه

  «صورت   فعل . وجهاست   ، فعلت ی بروز وجه  هاییت از موقع  یکی

  ید، ، امر، آرزو، تمنا، تأک بر اخبار، احتمال  که  است   از آن  ییهاجنبه  یا

  .(17).» کندیم دلالت  یگرامور د یو برخ یدام

  خود را در جمع   بهاءولد گفتارها و سخنان  که  دهدیم  نشان  شواهد

( و از مقدمه   / 1ج:1۳٥۲  ،یبلخ  یبی. )خ است   کردهیم  نقل   یدانمر

از    یژگیدو و  ین. ا، اخباری است معارف  افعال  غالب   وجه  ییسو 

  وجه  یریکارگ به  که  ینا  . نخست شوندیم  مرتبط  هم  به  چند وجه

توص برای  توض  یفاخباری  موضوع  یتو    یکنزد  ارتباط  ،یهر 

  یری کارگ به  که  ینا  . دومدهدیم  را نشان  بحث   با موضوع  یندهگو 

فعل  وجه  ینا در مخاطب   یشتری ب  یناناطم  از   کلام  به  نسبت   را 

  وقوع   عدم  یا  قوعو  گریاناخباری ب  «وجه  . چراکهانگیزدیبرم  یندهگو 

است   یک  ی ق ع همچن  (11)  »رخداد  وجوه   وجه  ینا  ینو    از 

 یانب  یقینو    یت را با ق ع  فعل  وقوع  عدم  یا  ، وقوعلفع  چندگانه

دستور    یدگاه. د(17)  است   و کذب  صدق  قابل  و اسناد در آن  کندیم

  یط شرا  شناسییمعن  یدگاهد  اخباری همان  وجه  یفدر تعر  یز ن  یسنت

 و نامسلم  مسلم  یا  یاقضا  بودن  کاذب  یا  صادق  یزانم  که  است   صدق

  برای خبر دادن   فعل هاییغهاز ص یو بعض سنجدیها را مآن بودن

کار   اشودیم  آورده  یحالت  یا از    وجه   ۀدر زمر  هایغهص  هگون  ین. 

  ین اخباری بر ا  وجه  یفتعار  ی. در تمامشوندیم  اخباری محسوب

رود  کار می  به  یاخباری در صورت  وجه  که  است   شده  یدتأک   نکته

 .باشد یحتم  یندهاز نظر گو  فعل وقوع عدم یا وقوع که

ا  مثال  عنوان  به معارف  ق عه   یندر  وجه  از  به  نمود  را   اخباری 

 :یدد توانیم وضوح

 حال  شود کمال  با وی کم  االله  صحبت   با هر موجودی که  »اکنون

روی بگرداند   از عروس  چون  شاه  شود چنانک  بدل  بنقصان  یزچ   آن 

 معقولات و مزه با عقل ست ا یرا صحبت  شود و االله پژمرده عروس

اجزای   هدر هم  است   االله  تصرفات  همه  پس    و کذا الحس   از آنست 

و   ذلک یرو غ و کرم  از رحمت  یست ن االله صفاتیب  االله و فعل من

 ین از  ی پ  که  رنگ  بدان  نور و مؤثر نور است   همه  اوصاف  ینا

و    زر آب  همچون  رودینور م  هاییجو   در هر جزو من  پس  یدم د

 جزو من   ند در هر ک یم  االله  صنع  و چون  االله  از صفات  یشودم  روان

 .(10) شود«یم  هست  از االله خواطر و مزه و همه

  یاستدر س  گفتم  در نماز آمدم   اکبر گفتم  االله»  :ق عه  یندر ا   یا  و

از بهر    یقربان  نام  یعنی  یست قربان  نام  اکبر گفتن  و االله  جای آمدم 

ما همه  که  آنست  ا  اندیقربان  اجزای  که   ین و  ز  نمدها  پای    یردر 

اجزای صد   یوارو اجزای درود  موی کشتگانست   اند همهانداخته
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  خبریب  ینجا اند و اتا چند سرها کوفته  یانست و آدم  یواناتهزار ح

  یان و از آدم  است   ما تا چند بار بمرده  اجزای تن  اند بلک  انداخته

و    و باد و آت   آب  نهتا چند بار در چهارخا  یزن  یواناتو ح   یگرد

 .(10).»  است   یاست سرای س  سرتا سر ما همه  پس  است   بوده  خاک 

،  است   معارف  در متن  افعال  غالب   وجه  اخباری که  از وجه  جدای

ارتباط  گفتمان  نوع  یگاه ا  و شنونده  یندهگو   و  گفتارهای    یندر 

به  یدانمر  یخش   که  است   شده  سبب   یانهصوف و  دهد  اندرز    را 

  دارد. بهشود، وامی  و راهنمای سالک  مد نظر اوست   که  ییکارها

ن  وجه  یلدل  ینهم امری  و  وجوه  یزاجباری  متن  از  در   پربسامد 

 :شودیم یدهد کتاب جاییو در جا است  معارف

شود   حاصل  حلال  اکتساب  از اسباب  قدر که  بدان  ، همای مومن»

 ( 10)« ...و مترس کن و توکل  خرسند باش

 ید در ق ت یوجه

  ی اله  جمال  ۀرا جلو   کائنات  ، همهعاشق  یعارف  عنوان  به  بهاءولد

  است  یعیطب   یلدل  ینهم  به  گوید؛یم  سخن  از آن  یوستهو پ  داندیم

 شوندیم مجموعه یکاجزای  همه شامل که یودیاو ق در کلام که

بالا ق  داشته  ییبسامد  جمله  ،«همه  چون  یدهاییباشند.   که  »هر، 

  یرز  در ق عه  مثال  عنوان  هستند. به  مفهوم  یک  یری فراگ   کنندۀیانب

 :مدعاست  ینا ید» مؤ «همه یدتکرار ق

  یی خدا  یکردی بمعن  ذکر او چون  که  آنست   هللا   با خود که  قراردادم»

ها و  راحت   و همه  هایب عجا  و همه  ییهاروشنا  مزها و همه  همه

ب   هایخوش  همه هرگاهیابیدر وی  ا  .  با  اللهبذکر  آمدی.»   اللهآمدی 

(10) . 

البته  یدائم  وصال  خواهان  عارف  یقلب  اعتقادات  یانجر  در  و 

 ینبهتر  یتتدر  یدامر ق  ینهم  یرو. پ است   ی خو  با محبوب  جی یتدر

خود را   یروح  ارتباطات  آن  یلهوس   تا به  برای بهاءولد بوده  ینهگز

سازد.    ی جار  بر زبان  شدهیبا معبود برقرار م  تناوبو به  یجاتدر  که

ا ق  رویناز  بالای  لفظ  که  یتتدر  یدبسامد  با  و    پاره  «پاره  غالبا 

  ین در ا  . چنانکهاست   یهتوج  قابل  در متن  شود،یم  یاناندک» باندک 

 :داردیاظهار م ق عه 

و حدود و زواجر   خصومات و ق ع و معاملات یعصور شرا »همه

مرا    که  شوم  محب   و چنان  شوم  الله ا   محب   پاره  تا پاره  از بهر آنست 

 . (10)خود خبر نباشد.»  یو ناخوش  یاز خوش

  است  گشته  جمع  اندک اندک   برفست   تل  چون  کالبد ما که  ینا»:  یا  و

 .(10) »است  وجود شده ینو ا

 نامنظم  ینحو یدمانچ

جزو    ینآخر  فعل  ، یفارس  یارنحو مع  همان  یا  یعیطب  یدمانچ  در

  یاضر باشد و  حا  در جمله  آن   فعل  ، چهو هر جمله  است   جمله

فعل با  فعل  یابدیم  خاتمه  نباشد،  از  بعد  آغاز    یگرید  ، جملهو 

  خورد یم  بر هم  یهپا  نظم  ین، امختلف  یلیدلا  به  یشود. اما گاهمی

  یگاهاز جا  یرغ  یگاهیرا در جا  از اجزای جمله  یبعض  یندهو گو 

 .آوردیم آن  یمعمول

  است  گفتارنوشت   یمتن  ذکر شد، معارف  هم  یناز ا  ی پ  که  چنان

بسازه  یگردان  یجا»و   گفتار  نحو  در  دستوری  متن  ی های   از 

اتفاق به  افتدیم  نوشتار  نوشتار  معمولا  است   و  وفادارتر  از    نحو 

  یی جادر جابه  ییبسزا  یرتاث  یگفتمان  عواملو    گفتار. اقتضای حال

ب   ینا  ینهمچن  (11)دارند.»    دستوری در سخن   ی عارف  یاناتاثر، 

  و نائل  الله ا عبادت یررا درگ عمرش لحظه بهلحظه که  است  یدهشور

ازآنجا  است   حق  یت رؤ   مقام  به  شدن   ینوس لونگ  یانب  به  کهییو 

  یاز و ن  است   روح  وجوشجنب   همان   ،یجانشور و ه»(  ۶۳:  1۳۷9)

  از نرم   مواضع  یاریدر بس  یزبهاءولد ن  ؛ کلام«دارد  ینظمیب ینوعبه

 .شودیاظهار م نامنظم  و درهم یدمانیو با چ  شدهخارج زبان

بر سر خود    است   یاهس  و گل  وجود خود چون  و هموم   یشهاند»

 ین ، اجلال   جمال  به  یدباز کن  خواهیدیم  ، چشمتاج  چون  یداکرده

را  چشم مانیی و تو م ایستدیم چشم  ی رود و پیفرو م یاهس گل

 :و یا (10) ید«تا افکار شو  است  یکرا و نزد و مژه
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اندر راندند دعا کرد    ثباتیب  ناک   سنگ  کوه  را به  یمواش  لوط  قوم»

 یمحک   ی«محمدعل  در عبارت  »و یاو پر نبات  یدگردان  را کلوخ  آن  هللا

  جمله   یانو در پا  بعد از فعل  «او»نهاد    که  «او  گفت یم  را سل ان

 .است  آمده

  قرار داده   یرتاث  را تحت   نحوی معارف  یدمانچ  یزن  یگرید  عوامل

بر   یدتاک   چون  یلی. دلااست   ساخته  خارج  یارمع  را از حالت   و آن 

  شعر که  بر زبان «علاوه  که  داشت   توجه  ید. با از اجزای جمله  یکی

قاف  وزن  ضرورتبه من ق  یعیطب  نظم  ،یهو   هم   بر  جمله  ی و 

استادا  یسندگاننو   و زبان  محاوره  ، در زبانخوردیم و   یمقد  نو 

 یادارند و    از اجزای جمله  یکیبر    که  یدیو تاک   یهبرای تک  یدجد

  ناز روی تفن  یاو    یگرد  یلدلا  به  یا،  جمله  خاص  ساخت   حکم  به

هم   جمله  نظم   یلیدل  هیچ  بدون  و را    خوردیم  بر  عناصر  و 

  ، یست ن  عجب   «گفتم  در ق عه  چنانکه  (16)  آورند«یم  ی وپپس

نب  امت   اعمال  کردن  عرضه کهالسلامیهعل  یبر  بنگر   ۀپار  چون  . 

  « و...    هللا  بحضرت  شومیم  تریکو نزد  الله بسوی ا  رومیم  ت راس

جمل  نامنظم   کلمات  (10) در    یهی مسندال  گروه  نخست   ههستند. 

فعلامت   اعمال  کردن  )عرضه از  بعد  حالآمده  ...(  در  در    که  ی، 

. در یایدب  از مسند و و در آغاز جمله قبل بایست یم معمول  حالت 

کهسوم  جمله است   قبل  جمله  به  وابسته  ،    الله« ا  یسو به»،  )بنگر( 

  معمول  یگاهجا  آنکه، حالدهآم  جمله  و بعد از فعل  است   یدیق  متمم

(  نهاد )من یزآخر ن و در جمله است  از فعل ی  پ یاردر نحو مع آن 

  از فعل  قبل  بایست می  که  الله«ا  بحضرت»اجباری    و متمم  محذوف

 را بر هم  جمله  یعیطب  یب و ترت  آمده  از فعل  پس  یربا تاخ   یاید،ب

 . است  زده

 گفتمانی سطح تفسیر: کردار 

 بهاءولد و عرفان

  یقه طر  «عرفان  که  یریمرا در نظر بگ  از عرفان  کوبینزر  یفاگر تعر

 اهل  بر خلاف  که  نظران است   از صاحب   دسته  در نزد آن   معرفت 

اعتماد دارند تا بر   یشترب  و اشراق بر ذوق یقت حق در کشف برهان

او استدلال  عقل ب  یقهطر  ین.   مخصوص  یتا حد  ینمسلم  یندر 

را   و معارف  یمبدان  بهاءولد را عارف  توانیمی، م(18)»  است   یهصوف

  عرفان  در واقع  . چراکهیم قرار ده  یعرفان  متون  ۀدر زمر  جرئت به

 در آن   که  ناپذیریفو توص  یروحان  یبر حالت  یمبتن  است   یمعرفت

و   یممستق  یارتباط  که   یدآیم  ی پ  حساسا  ینا  برای انسان  حالت 

م لق  واس هیب  معارف  کهییازآنجا  ینبنابرا  ،است   یافته  باوجود 

است مجموعه دل  ای  گزارشنوشته  از  و  و    یداییش  ساعات  ها 

 یرشنظ  کمو    یلبد  یب  از ارتباط  در آن  بهاءولد که  واس هیب  یبندگ 

  ی عرفان  متون  در فهرست   متن  ینا  ، قرار دادنگفته  سخن  با خالق

نا به  اشنگارنده  یدننام  و عارف  یفارس   جا و دور از واقع امری 

 نخواهد بود.

توجه  این با  معارف  ذکرشده  م الب   به  مدعا    یتواقع  به  در 

زمی  تریکنزد بخواه  یرا شود.  متن  به  یماگر    که   معارف  استناد 

اند  بازتاب کنبهاءولد است   های یشهباور و  نظر  اظهار    ین ا  به  یم، 

  رف و عا  خود از عرفان  که  یفیوی بنا بر تعر  که  رسیمیم  یجهنت

زمرمی  ارائه در  م)عارفان  یشانا  ۀکند،  قرار  در  گیردی(  بهاءولد   .

  که   است   یکس  «عارف  که  گویدیم  ینچن   عمر عارف  یهفق  پاسخ

  را   خود  عقل  فتصر  باشد که  یخداوند چنان بر او مستول  یبزرگ 

  چه   رایربا ب  یدمثلا بگو   یاورد،کار ن  خداوند به  نواهی  و  اوامر  در

و    و بهشت   است   شده  حرام  علت   چه  و خمر به  است   شده  حرام

  هللا   و عظمت   یبت ؟ هچگونه  و بعث   یاو اح   است   چگونه  دوزخ

او مستول  نانچ که  یبر  ا  باشد  مانند  گرد    یها حتسؤال  ینهرگز 

د سازیخود م  طبع  را به   و دوزخ  بهشت   کهنگردد. آن   خاطر او هم

 عارف ، نهاست  خودش عارف بیند،یو خود را م کندی م یرو تصو 

و    او است   یمانهپ  روح  که  است   یشراب  ،یست ن  یعقل  یاء. کار انبهللا

 .(10)او»  یوانهد عقل

با خدا و    زیمهرآم  ت یمعر مبنای  ب     وی  عرفان  اساس»  یراعتقاد ما  به

حاصل  یروح  لذت  شادی  آن  و   عرفان  (19)  »است   بناشده  از 

 تصوف  با سنت   که  است   اییکاملا شخص  یروحان  بهاءولد تجربه 
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بهاءولد    »   فرباور فروزان  ندارد. و به  یچندان  از خود ارتباط  ی پ

  گرفته ی در پ  یدیجد  و اسلوب  تازه  روش  یعرفان  مسائل  یردر تقر

به ابواب  بحث   یجاو  احوال  معاملات  در  مقامات  و    و شرح   و 

تصوراتاست   یفهطا  این   معمول  چنانکه  یهصوف  مص لحات  و   ، 

 یمنظری حس  یدنو د  یتیروا  یا  یتیآ  یدن از شن  خود را که  تفکرات

برانگ  یا مبتن  شدهیختهمعنوی  طبعا  تأمل  یو  اسرار    ارف  بر  در 

،  بوده  یت و درا  یت روا  در علوم  یعوس  و اطلاع  و سلوک   یقت حق

  و ادراک  ذوق  ل ائف  از آنکه  تهگذش  اسلوب  ینو ا  دهدیم  شرح

لفظفرسنگ از  تازهدور است   ها  امری  نامعمول  ، خود  و    بوده  و 

نثر صوف   یفارس  زبان آماد  یانهو   یننوآئ  یقهو طر  یانب  ینا  ۀهنوز 

 .(10) »است  نبوده

 و عرفان یند

است که    یبرجسته در عرفان اسلام  هاییت از شخص  یکیبهاءولد،  

د  یخاص  هاییژگیو طر  دارییندر  د  یقت و  او  شودیم  یدهاو   .

  ینی و اصول د  یعت بود و به شدت به شر  یمذهب  یمسلمان اشعر

د  یبندپا تأث  یعرفان  هاییدگاهبود.  تحت  به شدت   یباورها  یراو 

اش قرار داشت. بهاءولد راه محبت و وصال به حق را تنها  یدتیعق

. آنچه او  دانست ی)ص( ممکن م  یمحمد یعت و شر یند یقاز طر

است    یاو راب ه  ینوع بندگ   کند،یخاص م  دارییند  یوۀرا در ش

عشق و محبت دو    یهکه بر پا  یاراب ه  کرد؛یکه با خداوند برقرار م

 .شکل گرفته است  یهسو 

قرب    یبرا  اییلهخداوند نه تنها وس  یادبهاءولد، ذکر و    یدگاهد  از

به بلکه  برا  ینوعبه خداست،  را  و    یخداوند  مشاهده  قابل  بنده 

  ی روح و جسم را به شاد  ید. او معتقد بود ذکر االله باکندیملموس م

کند، آن ذکر   یجاداحساس را ا ینو فرح برساند و اگر ذکر نتواند ا

به    یدکه بنده با  گویدیم  ینهزم  ینست. او در ایو خالص ن  یتصح

که خداوند و آثار و افعال  در مقابل چشمان   یدذکر بگو   یاگونه

  ی، منجر به نغز یتبهاءولد، ذکر صح یشود. برا یاناو حاضر و نما

 . شودیلذت، عشق و شعف م

 همه ای مالکای خداوند و یعنی گوی،یم هللا و کنیذکر م اکنون»

لا   گردانیم  هست   من   ی پ  خوب  یهااز جمال  و اعراض  یمعان

ها و مزه  هایینغزتر باشد و معن  یکدیگراز    یکیهر  که  یهنها  یال

 و همه  گردانمی  ها را هست سماع  را و صورت  سماع  هاییمعن

  گردان می  ها را هست ها و آبو عشق  هاوفهها و سبزها و شک شراب

نباشد   یمرا شک  اتییدر خدا  چون  کنمیم  تا مشاهده  ذلک  یرغ  یال

باشد.»    شک  بود چه  نظر کردن  در حواس  اثرها که  ینا  یجاددر ا

(10) . 

)ص(    محمدیینو د  یعت شر  یقکه تنها از طر  کندیم  یدبهاءولد تاک 

خاص    یدئولوایا  یک  دهندهنشان  ین. ایدبه خداوند رس  توانیم

اشاره دارد. در   یعت عرفان و شر  یانم  یناگسستن  یونداست که به پ

او را درک    یدگاهد  یدئولوای،ا  ینبا ا  ییواس ه آشنامخاطب به  ینجاا

تفس  کندیم به  در  پردازدیم  تنم  یرو  به وضوح  متن  بافتار    یک. 

موجود   یکقرار دارد، که در آن خداوند به عنوان    یاسلام  یفرهنگ

  یدگاه . از دشودیم  یرروزمره انسان تصو   یفعال و حاضر در زندگ 

طر از  خداوند  ز  یقبهاءولد،  مشاهده  و  و    یعیطب  هاییباییذکر 

که با    یمخاطبان  یبرا  یدگاهد  ینا  یراست. تفس  یت قابل رؤ   یحس

  ین است که ا  یاز کسانآشنا هستند، متفاوت    یاسلام  یعرفان  اهیممف

نم  هاینهزم اشناسندیرا  از  آگاه  مخاطبان  م  ین.   توانندیباورها 

مستق  ی سادگ به حسّ  یانم   یمراب ه  تجربه  و  روحان  ی ذکر  را    یو 

 کنند. یرتفس

 یپرستو جمال یطربناک

  ی اساس  یهااز مقوله  یباییو ز  یو عرفان بهاءولد، شاد   یشهدر اند

ویژه در کتاب معارف، به  هستند که در سراسر متون او، به  یادیو بن

اند. نگاه بهاءولد به خداوند  مورد اشاره قرارگرفته  یاشکال مختلف

  هایی یژگیو  یعنیاو مع وف است،    یصفات جمال  یسو به  یشترب

صفات   ینهستند. او ا یو کرامت اله ی،محبت، مهربان یانگرکه نما

و باور دارد    بیندیم  یو سار  یر مختلف خداوند جا  یرا در اسام 
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از آن    ینوعبه  یاصفات معرفت ندارند،    ینکه به ا  یکه تنها کسان

 . کنندیخداوند را درک م یقهر  یهاجنبه یشتراند، بمحجوب

اسلام عرفان  شاد  یمی مفاه  ی،در  ز  یمانند  عنوان    یباییو  به 

 ینبهاءولد، ا ی. براشوندی م یدر جهان تلق یحضور اله یهانشانه

زودگذر   یا  یخارج   هاییژگینه تنها به عنوان و  یباییو ز  یشاد

خداوند نق  دارند. در    یاز صفات جمال  ییها بلکه به عنوان جلوه

شاد  ینا نت  یحالت،  عنوان  و   یاد  یممستق  یجهبه  ذکر خداوند  و 

 .شودیم یدهو ل ف او د یاز مهربان یاتجربه

رو  بهاءولد ز  یجمال  یهاجنبه  ی بر  )صفات  و    یباخداوند 

باور است که عرفان و سلوک    ین ( تمرکز دارد. او به ا یزآممحبت 

  یدگاه د   ینها ناقص است. اجنبه  ین بدون ادراک و توجه به ا  یعرفان

  ی برا  اییلهاست که در آن عرفان به عنوان وس  یکردیرو  یبر مبنا

اله  یابیدست محبت  و  مهربان  شودیم  لقیت  یبه عشق  آن  در    ی و 

 دارد. یاو برتر  یقهر یهاخداوند بر جنبه

، هر جزوی از  است   یاتاز ح  یهانغز  و همه  است   یح  هللا  «اکنون

جهان ناخوش  یکس  که  اجزای  م  یدنما  را  روی  و    است   یتی از 

نغز باشد و نود   همه  یات، اما از روی حاست   یو نام  جمادی است 

و    است   کرم  و همه  ست   یمهربان  ، همهاست   هللا  ینع  هللا  نام   و نه

  .(10) «قهر است  را همه ، اما محجوباناست  اتیح همه

پ  همواره  بهاءولد رؤ   لمس   یدر  است   جمال  یت و  و   خداوند 

  الله ای او»داند:  یم  یاله  جمال  یت را رؤ   قرب  و کمال  مرتبه  ینبالاتر

 که  نظر ده  مرا آن  یهاقرار تو باشد و چشم  یب  که  ده  هوشم  آن 

 به کمادرا و آن  یافت در نظر و آن  آن  هللای اتو باشد. جمال یختهآو

و    است   گرفته  هللا   که  است   یدام  من  ادراک   که  یدمدار. د  یارزان

که  بدان جمالصورت  سو  و  و    کشدیبرم  است   خوب  یهاها 

  و   و حواس  و دل  و عقل  کشدیو برم   است   گرفته  یز ها را نصورت

و    است   گرفته  اللهرا ا  شود، همهمصور می  و هر چه  ینو زم  سمانآ

اگفتم  بینم،یم  تا من  کشدیمبر و مرا    گردان  یادهنظر مرا ز  هللای 

  از آن  یادهتو ز  جمال  را دادی و مرا به  سحره  که  نظر ده  از آن  یادهز

  از جمال   نظر نه   و آن  یوسف  جمال  را دادی به  زلیخا  که  نظر ده

د  یوسف  جمال  یوسف  برادران  که  باشدیم مدهوش   یدند را   و 

 .(10) «نظر نداشتند نگشتند چو آن

  یزمان  یو حت  ددانیرا ساری و جاری م  ینیبشادی و خوش  بهاءولد

تقس  صفات  یفتوص   به  که و  مآن   بندییمخداوند  با  پردازدیها   ،

کار    ین«سعد» ا  ۀواا  در قالب   شادی و ذکر آن   اصل  قرار دادن  یارمع

انجام   اندیشه   یمیاز رح  یرد،بگ  دلم  ی«از رحمان  :چوندهدیم  را 

  ی و طاهری و جب اری ال  وحیو سب  یو از قدوس یاز ملک  یا  کنم

  شهری را ماند گرد قبه   صفت   همه  ینها از ا  یکی. هرآخر الصفات 

شود و سعد می  ینظر مرا سعد و نحس  یصفت  ین، هر از ادرآمده  هللا

  انواعست  من  و و نحس  یمیکر  یمیو رح  یرحمان  انواعست   من

 .(10) »آخره یاری و قهاری و البج

و  یندترینرا خوشا هللا »یمرح»و  »«رحمان دو صفت  ینهمچن وی

م  صفات  یباترینز رح  رحمن  هللا  که  گفتم »:  داندی خداوند   یم و 

ماست  تصور  به  هللا  یندگیبخشا  کردمی.  چو    یدیسپ  صورت  را 

  یندگی بخشا  باشد در ذات  مرکب   یداز درهای سپ  که  یذات  شکل

م آرام  من  روح  کردم،ی نظر  و خود را در وی    گرفت می  در وی 

  همه  که  یندگیبخشا  ینا  است   یزیچ   خوش  چه  که  مالیدیم

شفاها از    ها و همهها از اندوهفرج  و همه  یافتمیوی مها در  راحت 

باز    ،یافتمیتصور نم  و ملالت   یدمغژ یو در وی م  یافتمیدردها م

رح ذات  یمیدر  م  مهربانی  و  همه  کردمینظر  و    ها یدلگرم  و 

در وی    تریکن  . هر چند کهیافتمیها در وی مو عشق  هایخوش

  » یافتمیتر مرا معشوقه یمهربان و ذات فتمیایتر مخوش غژیدمیم

(10) . 

  های یخوش   «کانون  یرما  یانب  به  اعتقاد دارد که  ییخدا  به  بهاءولد

  توان یم  هایخوش  یهاباغ  یقو تنها از طر  دهدیم  یلرا تشک   بهشت 

  ی  پ  یویدن  هاییباور بهاءولد خوش  به  (19)  »یافت   دست   آن   به

 یندخوشا یزندگ  ین. بنابرادهستن یبهشت لذات برای درک  ایینهزم
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ا در  بهشت   مثابه  به  یادن  ینرا  در  ناخوش  حضور  به  یو    مثابه   را 

 :داندیم دوزخ

او   آنک   ۀانداز  بود به  در بهشت   هماره  ید،آ  خوش  کارش  که  »هر

  بود به   در دوزخ  هماره  ید،آ  را کار ناخوش  و هر که  یدآ  را خوش

 .(10) ید«آ او را ناخوش آنک ۀانداز

عرفان گفتمان  اله  یدر  قدرت  جمال  یبهاءولد،  صفات  و    یدر 

تجل خداوند  کسانکندی م  یداپ  یرحمت  برخلاف  تنها    ی.  که 

 یبر مهربان  یدبهاءولد تأک   بینند،یخدا را م   یو جلال  ی قهر  یهاجنبه

در    ییرنوع تغ  یک  ینوع نگاه به قدرت اله  ین دارد. ا  ی و بخشندگ 

اغلب به ترس و قهر او    هقدرت م لق خداوند است ک   ی درک سنت

 . شودیمربوط م

نگاه  یزندگ   یوۀو ش  سبک  اساسا مبنای خوش  از  بر  و    یبهاءولد 

 یکی:  داندیم  کار را دو قسم  نحوی که  . بهشودیم  یمشادی تقس

 ضمنغ  جهان  همه  ملک  یدلبا تنگ  که  ؛یدلنگت  یکیو    یدلفراخ

 .(10) شودیم ها آسانرنت همه دلیفراخ با و گشته

  که   است   یابهاءولد تااندازه  یشهشادی محوری در باور و اند  این

به را  نما  یکی  وی  مس  یپرستجمال  یندگاناز   بدل   عرفان  یردر 

مبنای هم  شده  و موجب   ساخته بر  که  ینتا  کار و    اساس  اعتقاد 

 یویدن  و لذات  هایباییز  ، بهاست   یشادی و خوش  یهبر پا  یزندگ 

همانا    که  یباییو منشا ز  یقیحق  یباییز  یندۀو نما  نمونه  عنوان  به

  ها یباییز  بهاءولد به  یلن  کهیطور، نظر کند. بهاست   حق  حضرت

لذا دستخوش  یایدن  تو  را  او  روان  فکری  و    یشناختنقدهای 

 . است   کرده یکاروت

  به   ی و گرا  هایباییو ز  لذات   به  یلم  صراحتا به  در معارف  وی

ها و  و از شهوت کندیم اشاره جمالان  صاحب  یت و رؤ  مصاحبت 

  یاد   شود،یم  ساز قوتسبب   باری که  عنوان  به  یشانا  های یلتسو 

«اکندیم تسو شهوت  ین:  و  صاحب یلها  ،  بارست   جمالان  های 

 تcباشد در وی بار افکنند تا قو   شده  سست   ینیزم   که  همچنان

و در    ینظر کن   در ادبار زنان  ها کهشهوت  ینو بر برآورد، ا  یردگ 

کن  یشانا  یهاساق   الله ا  یو مهربان  است   هللا  یرحمن  ییگو   ،ینظر 

کهاست  چند  هر  ع  روی یم  یشتر ب  .  و  خوش  ینتا حور  باشد  تر 

 هوشیب  در آن  که  است   هللا  دادن  شراب  ها چونشهوت  آن  ییگو 

 . (10).» تر بود گشادنثنا خوش به و دهن زبان ، آنگاهشوندیم

  هاییباییز  که  کندیم  یتو تصر  را فراتر نهاده  گام  یگرد  یاق عه   در

 آن های یباییو ز  هایو خوش ت ی از بهش جلوه فقط نه یجهان ینا

و   ینها تمرآن به هستند و نظر کردن هللا یتجل بلکه ، است  یجهان

 : است  حق  یت برای رؤ  یآمادگ  کسب 

 آغاز کرد و از حور و قصور خواندن  ، اما قرآنمسجد آمدم   به  »

خود    یدوست  یددارمی  اگر مرا دوست   گویدیم  هللا  که  یعنی،  گرفت 

  ین حور ع  یشانیپ  مرا از تخته   یدوست   . غزلامظاهر کرده  ینهارا در ا

و    یدکن  مشاهده  ینهاا  یننوش  و مرا در چشمه  یدببر  دل   زلال  و آب

.»  ینهاا یب  یدنرس  من  ذات  جمال . بهیدکن  م العه  ینهادلبری مرا در ا

  گونه ینرا ا  یجهان  و آن  یجهان  ینا  هاییباییز  تفاوت   و در ادامه

و هوا    را سزای طبع  هایخوش   ینا  جهان  ین«در ا  کند کهمی  وصف

تا هر    یدمرضا آفر  زایرا ج  هایخوش  آن  جهان  و در آن  یدم آفر

 ین در ا  که  همه   ینو ا  بینندیم  من  یدوست  یادچهرها را بر    دوجهان

های  جمال جهانست  در آن  که همه و آن های منست رخ جهانست 

 .(10) »منست 

آنچه  بنا به  گذشت   بر  متن  و  نه معارف   استناد  بهاءولد  تنها    ، 

، را مردود ندانسته  یویدن  هاییباییو ز  لذات   و نظر به  یپرستجمال

مقدمهآن  بلکه را  د  یاها  رؤ   یداربرای  اظهار    داندیم   هللا  یت و  و 

  ها یقت در حق  و بدل  یددار  هللا  ی هابر صورت  یدهاد»  که  کندیم

  های خوبانجمال  یدناز د  مجالس  در آن  یریدگ  قوه  چون  ید،گرد

 یددار هللا روح به . دلیدن د یدبتوان من جمال ، آنگاهمن کنیزکان و

 .(10) ید«دار هللا جمال  در صورها به و چشم

را    یبهشت  ینو خوات  بهشت   و خواست   و رغبت   یلم   ینهمچن  وی

بهآن   ازآنجاکه ا  مجاورت  واس ه  ها  بها    حسن  اللهبا    اند،یافتهو 

 : کندیم  یمعرف  الله ا  را پرتو حسن  هایباییو ز  هاینغز  و آن  ستایدیم
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  عیبی یروی و ب  یو پاک   یاز سبحان  یدآ  دل   ی پ  هللا  از اسم  چه  »هر

  ینا   ،ینینب  چنان  در مخلوقات  که  جمال  از آن  دل  یو سبک  و طرب

 در پرتو حسن   باشد که  یبیو غ  یبهشت   و غلامان  یزکانکن  نشان  همه

و   یو قدوس  یتو را از سبحان  هر چه  ، پساست   زده  یشانبر  هللا

 ین، خواتاست   اللهپرتو ا  یجهنت  آن   ید،آ  دل   ی  پ  و طرب  هللا  یمعشوق

و   حسن آن اللهدر جوار ا  اند که بهشت   اند و ملوک  و بهشت  یبیغ

های  حسن  آن   دل  به  یشانا  درآوردن  مدار از  باک   اند، اکنونبها گرفته

 .(10) »است  هللا و آن یب از غ تابدیدلربای م

م  هللا   یت رؤ   بحث   به  اشاره  ضمن  یگرد  یاق عه   در   دارد یاظهار 

فرط  کهییازآنجا از   چونان  ،یست ن  یت رؤ   قابل  قربت   خداوند 

های  صورت  «نظر به  پس  یند،خود را بب  تواندینم  که  یدهد  مردمک

و  و گل  آسمان  و ستارگان  یشانا  هاییو خوش  جهان  خوبان ها 

  چراکه (10) «کنیم جهان و آن  نجها ینا روان یهاسبزها و آب

،  شت گذ  که  و چنان  دانسته  هللا  جمال  یوی موارد مذکور را تجل

 .داندیم حق  یت رؤ  ینها را، تمرآن  ۀمشاهد

 یو خداشناس معارف

است   پورنامداریان پ  «عرفان  که  معتقد  با   یم مستق  ارتباط  یدر 

بنابرا خداست  نظر صوف  بایست می  ین،    یا ها  نشانه  یتتدر  به  یهاز 

  دوم   از قرن  شود. هر چه  برداشته  خدا و عارف  یانم  یهاواس ه

م حذف  آییمیجلوتر  مواجهواس ه  ینا  یشترب  با  تا    یمشو می  ها 

  و حجاب   واس ه  و سنت، حکم  و کتاب  یامبرپ  نبوت  یحت  بدانجا که

  یزها ن واس ه ینا یقاز طر حاصل  و اسلام یمانا یرا کنند؛ زیم یداپ

ا  اسلام اسلاممی  یتلق  یعادت  یمانو  ا  شود.    یجهنت  یواقع  یمانو 

  یان م  که  یوح  رایطدر ش  و قرار گرفتن  با خداست   یممستق  ارتباط

  حجاب   ابن  . برخاستننباشد جز خود انسان  یاو خدا واس ه  انسان

  فرامن  یقو تحق  «من»  ی نف  یعنی  ، ی فنای از خو   یمعن  به  واس ه  یا

حق  یگانه  یتیهو   که  است  ا  با  و    متکلم  یانم  وحدت  یندارد. 

 عارف  ین. بنابرااست   یقیحق  مانی و ا  و اسلام  یواقع  یدتوح   ، یندهگو 

ا ن  .(20)»  است   مخاطب   و هم  ممتکل  هم  حال  یندر    یز بهاءولد 

 که است   از منظر بهاءولد آن  ی. خداشناساعتقادی است   ینچن   یروپ

مس انسان  یشخص  یافت در  یراز  بد  حاصل  هر  که   ینشود؛    معنا 

  او معرفت  به  نسبت   خود شخص که  است   ییخدا  ،سخدای هر ک 

به  یافته به  یانیب  و  انسان  نگرش  نوع  نظر  و    یاتاله  مقوله  به  هر 

  داشته  پرستدیم  ازآنچه   یفی تعر  بایست می  کس  هر  ،یاله  معرفت 

 ینکند. بهاءولد ا  یهای تکیشهو کل  ینید  یفتعار  به  ینکها  باشد، نه

  گونه  او هر  یانب   به  که  گونه  ین. بدکرده یانب صراحت را به  موضوع

ا همان  اللهدر  د  گونه  نگری،  ا  یدگاهشوی.  در    ینه زم  ینبهاءولد 

  ی هر کس و» بعدد أنفس  هللا یال «ال رق که  است   اصل ینا مصداق 

 . شودیخدا م ۀو بند یار ی خو  از ظن

از   شودیم  غالب   بر انسان  که  یهر حالت  که  کندیم  اذعان  بهاءولد

خود    «چون  باشد. چنانکه  معترف  بدان  یدبا  و بنده  است   حق  جانب 

ت ب  یرهرا  که  ،ینیروزگار  اکنونتوام  روزک   یهس  بگوی  هر   ...  در 

  االله نگر تا    ، در فرشتهگردییم  یز چ  همان  کنیینظر م  که  یزیچ

نها  «...گرداندت  فرشته در  کهمی  یانب   یت و  تو همان   کند    خدای 

را    و آن  ای یافتهدست   معرفت   به  بدان  تو نسبت   که  است   ییخدا

  خدای تو چگونه   که  یدندرا پرس  یکی  که  چنان» ای.    کرده  حس

:  است، مرد نباشد. گفت   ینالعالمرب  خدای من  ، گفت مردی است 

 پرسمی، از خدای تو مپرسمینم  ینو زم  ترا از خدای آسمان  من

 .(10)!» کنییم یو بندگ  پرستییتو او را م که

 سطح تبیین: کردار اجتماعی

و    ی،فرهنگ  ی،اجتماع  یساختارها   یرمتن معارف بهاءولد تحت تأث

زندگ   یاجامعه  یمذهب آن  در  او  که  ا  کرده یم  یاست    ین است. 

اند و او کمک کرده  یو معنو   یتفکر عرفان  یریگ ساختارها به شکل

اند. در بهره گرفته  یاسلام  یوس ااز عناصر مختلف جامعه قرون

 ینآمدن ا  یدکه موجب پد  ماعیاجت  یساختارها  یبه بررس  ینجاا

 :پردازیمیاند ممتن شده

 یو مذهب ینیساختار د
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م   ایجامعه آن  در  بهاءولد  تأث  زیسته،یکه  تحت  شدت   یربه 

جامع   ین د  یکقرار داشته است. اسلام به عنوان    یاسلام  یهاآموزه

بر نگرش مردم نسبت به خدا،   یاعمده  یرتأث  یر،فراگ   ینیبو جهان

صوف زمان،  آن  در  است.  داشته  جهان  و  عرفان   گرییانسان  و 

  ی رسم  یندر کنار د  یو باطن  یمعنو  یانجر  یکعنوان  به    یاسلام

نوع  یاری)فقه و کلام( وجود داشت و بس دنبال  به  افراد  از    یاز 

 .باشد  ی از خداوند بودند که فراتر از عبادات ظاهر  یشناخت عرفان

  یاسلام، که بر رحمت و محبت اله  یامبرپ  یث و احاد  یقرآن  متون

اند. او در متن بهاءولد بوده  یتفکرات عرفان  یربنایداشتند، ز  یدتأک 

  « یمخداوند مانند »رحمان« و »رح  یمعارف بارها به صفات جمال

 .اندشدهالهام گرفته یقرآن یهااز آموزه یماًکه مستق کندیاشاره م

 یاسی س یساختارها

اسلام   در بهاءولد، خلافت    ی مختلف  یهادر دست سلسله  یدوره 

جر  بود  خوارزمشاهیانمانند   از  شدت  به  و    یانهصوف  هاییانکه 

 یسان،نو و تذکره  ی. به نقل از احمد افلاک کردندیم  یت حما  یعرفان

بماند و    توانست یبهاءولد به خاطر رنج  خوارزمشاه در بلخ نم

عمده وحشت خوارزمشاه،    یلاز دلا  یکیناچار به هجرت پرداخت.  

بود که به    ی،ویژه فخر رازانتقادات بهاءولد به حکما و فلاسفه، به

باعث شد که    تقاداتان  ین. اشدیعنوان استاد خوارزمشاه شناخته م 

دشمن به  نها  یخوارزمشاه  در  و  بپردازد  بهاءولد  بهاءولد    یت با 

  که محمد   یبه ترک بلخ گرفت و سوگند خورد که تا زمان  یمتصم

خوارزمشاه بر تخت سل نت نشسته است، به زادگاه  بازنگردد. 

انجام شد که عمر مولانا )فرزند بهاءولد(   یهجرت بهاءولد در زمان

   .(23-21)  دپنت سال بو 

کبرو   محمد سلسله  با  مجدالد  ی دشمن  یهخوارزمشاه  و    ین داشت 

ا  ی،بغداد از بزرگان  به    یحونبود، به ج  یفهطا  ینکه  افکنده شد. 

سلسله وابسته بودند.   ینمولانا و بهاءولد به ا  ی،گفته حمداالله مستوف

خوارزمشاه با بهاءولد   یدشمن  یلموضوع درست باشد، دل  یناگر ا

  ین ا  شودی م رح م  ینجاکه در ا  ی مهم  سوال  .شودیروشن م  یشترب

  یخی رو بهاءولد واقعا تا  یانبا صوف  یراز  ینفخرالد  ینه ک   یااست که آ

و فلاسفه    یانصوف  ینب  یتنها به خاطر اختلاف نظر  ینکها  یااست  

فخرالد است؟  گرفته  مقام    یراز  ینشکل  خوارزمشاه  دربار  در 

به صوف  ییبالا و خوارزمشاه  ابودمند  علاقه  یانداشت  علاقه    ین. 

باره بحث کند و نظر خود    ینبا او در ا  ینکه فخرالد  شدیموجب م

 .کند یانب را درباره علم و فلاسفه

را   یبار از خوارزمشاه خواست که دو صوف  یک  یراز  فخرالدین

. او به خوارزمشاه گفت  یردمشاهده تواضعشان به خدمت بگ  یبرا

ا پوش  ی روزگار  یانصوف  ین که  با  اکنون  و  بودند  اص بل    یدندر 

ااندیدهلباس انده و نشستن بر سجاده، به مقام و منزلت رس  ین. 

 .بود یانو صوف ینفخرالد یاهیدگاهدهنده تضاد داظهارات نشان

تار  در اعتقاد داشتند حق  ینب  یخ،طول  از    یقت فلاسفه که  فقط  را 

ا  یانو صوف  یافت در  توانیعقل م  یقطر بر  بودند که    ینکه  باور 

درگ  متصوف    یوجود داشت. شعرا  ایی هیریعقل محدود است، 

  ین در ا  یزن  ینو بهاءالد  پرداختندیقرن ششم به انتقاد از فلاسفه م

به فلا را  انتقادات خود  به  سفهراستا   یراز  ینخصوص فخرالدو 

 .کردیم یانب

داشتند و    یو طرفداران  یروانهر کدام پ  ی راز  ینو فخرالد  بهاءولد

. شدی طرفداران آنان م  یناختلافات ب  یدموضوع منجر به تشد  ینا

از مردم   یاری بود و بس  یافتهدوره به شدت گسترش    ینتصوف در ا

صوف مجالس  دل  ی گرا   یانبه  به  فلاسفه  مقابل،  در    یل داشتند. 

 .گرفتندیو اتهام قرار م قادخود، مورد انت یمیتعل یعت طب

حفظ جان    یبرجسته، برا   یلسوفف  یکبه عنوان    ی،راز  فخرالدین

و    یفارش به دربار خوارزمشاه ملحق شد و به تألخود و نشر افک

نها در  پرداخته و  پرداخت   یت نشر علوم  بهاءولد  از  انتقاد    به   .به 

اتفاق افتاد،   یلادیم  ۶10هجرت بهاءولد در سال    ی،افلاک   یت روا

موضوع   یندرگذشت. ا ۶0۶در سال  یراز ینکه فخرالد  یدر حال

در هجرت بهاءولد   ته توانسینم  یناست که فخرالد  یندهنده انشان

هجرت   یخدر تار  یبه تناقضات  ینهمچن  ینق  داشته باشد. افلاک 
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هجرت او،    یاصل  یلکه دل  گیردیجه میو نت  کندیبهاءولد اشاره م

 .از آن بوده است  یناش یها ترس از حمله مغول و خشونت 

موضوع    ینبه ا  یز در اشعار سل ان ولد )فرزند بهاءولد( ن  یت،نها  در

اشاره شده است که هجرت بهاءولد به خاطر آزار اهل بلخ و در  

ا  یپ است.  گرفته  مغول صورت  م  ینحمله  نشان  که    دهدیادعا 

شده  به بلخ انجام  یزو هجوم چنگ   ۶1۷از سال    ی هجرت بهاءولد پ

 اند.شدهل م رحو تأم دقت عدم  یلمخالف به دل یاتو نظر

 گری تصوف و صوفی

جانداشت   ینیمع  مفهوم  یصوف400  سال  تا تا  ابومحمد    که  یی، 

، اما  دانست   را باطل  یهصوف  در راه  مال  ( وقف4۳8  )وفات  ینیالجو 

عبدالرحمان  نام  به  یگرید  یشافع   یشابوری ن  مأمون  بن  ابوسعد 

تعد4۷8  )وفات برای  برای    مال  وقف  امکان  یت وضع  ینا  یل( 

  ین ا  کرد به  حفظ  یصوف  مجدد از مفهوم  یفیتعر  را با ارائه  یهصوف

کهمی  گفته  یکس  به  یصوف  که  یب ترت ا  شود  روی    جهان  یناز 

به  وقت   یشتربرگرداند و ب اپردازدیخدا م  عبادت  خود را  با    ین . 

ح808  )وفات  خلدون  ابن  زعم  به  حال در    یچ ه  یصوف  یقت ق( 

  یه ، صوفمعاصر بهاءولد است   ندارد و فخر رازی که  یروشن  یفتعر

 و آزاد شدن   ی پالا  خدا را از راه   معرفت   که  خواندیم  یرا مردان

تعلقات  م  یجسمان  از  آن  کنندیجستجو  راه   و    یابی ارز  یمثبت  را 

  یه و صوف  ددار  نظری نامعلوم   یز( ن٥۲٥  )وفات  القضاتین. عکندیم

سبلنا    همینلنهد  یناجاهدوا ف  ذینال ند  که »وخداو  کلام  ینا  یرا تجل

أن کسانینالمحسن  لمع  هللا  و  راه  که  ی:  به   ما مجاهدت  در    کنند 

-ی» ماست   یکوکارانو خدا با ن  یمکنیم  یتشانهدا  ی های خو راه

  با خالق   ارتباط   بهاءولد و نوع  یمش  اگرچه  و  اوصاف  یناند. با اد

معتقد   یر کند، اما مامی  یرا تداع  یهصوف  او روش  یبندگ   یوۀو ش

جا    یچکند و هنمی  یمعرف  یبهاءولد «هرگز خود را صوف  که  است 

  ی برای او گروه  یه. صوفکندینم  محسوب  یانصوف  ۀخود را در زمر

ناشناسند. گروه  یگانهب آنان یم  وبخ   یلیخ   که  یو  از  و    شناسد 

 . (19) گیرد«یم فاصله

 نقل  و به  یهفروزانفر بهاءولد را از اکابر صوف  که  است   یدر حال  این

افلاک  پ  خرقه  ،یاز  را  غزال  به  یوستهاو  مصحت داندی م  یاحمد   . 

بر کنار   فلاسفه  یقه «بهاءولد هر چند از طر  کند کهاظهار می  معارف

ل تصوف  یکنبود،  جسته  درجه  ترینیعال  به   در  افکار   ارتقا  و 

  یس و نوام یعت و شر  دین  اسرار بر  و   بود   برتر   افهام  یز از ح  بلندش

و    اگر ظاهرپرستان  که  داشت   یرتو بص  وقوف  چندان  ملل  ارباب

مکنون  حکمت   دشمنان حقا  شدندیم  آگاه  اسرارش  از    یق و 

از   دیدند،یم  یانعر  یث سماوی و احاد  یاتآ  را از لباس  افکارش

 . (24) جستند«یوی تبری م

مرجع  ینکها  به  یشترب  افلاکی را  دان    فضل  بلامنازع  بهاءولد    و 

.  دانست می  یلمتما  تصوف  و سپهسالار او را به  داشت   یلبنامد، تما

تمام بهاوصاف  ینا  با  نظر  لقب  یدتاک   ،  بر  بهاءولد    خود 

 داشته اذعان بودن عالم خود او به  که  گفت   توانیالعلما» م«سل ان

ااست  حال  ین.  د  یلاتتما   اگرچه  که  است   یدر    هایی یدگاهو 

  وی که   حال  شرح  و البته  معارف  استناد متن  دارد، اما به  یانهصوف

  خود را وابسته   گاهیچتنها ه  ، بهاءولد نهآمده  یگرد  و منابع  در کتب 

 مخالفت   هم  یدر مواضع  ، بلکهداندینم  یهصوف  ای از فرقفرقه  به

 آنچه   یب ترت  ین. بدداردیابراز م  یشانا  اء و نظراترا با آر  ی خو 

  ی بهاءولد بر صوف  بودن  عالم  که  است   ین، ارسدینظر م  به  واضت

او    یو سع  یروحان  یقو غور بهاءولد در حقا  است   وی ارجت  بودن

نزد پ  ارفانهع  جنبه  یشتر ب   هللا   به  شدن  یکبر  و    یری مس  یرو دارد 

ا   شهودی است    ین ا  یدباشد. شا  یانهای صوففرقه  راه  تابع  ینکهتا 

که را صوف   باوری  نشأت  یوی  ازآنجا  بهاءولد   که  گرفته  بدانند، 

  اوقات  یقدق  یت و رعا  سخت   یها ممارست   را به  یدان مر  همواره

. اما  کندیم  دعوت  صبت  ازاز نم  پس  حال  و ذکر و مراقبه  طاعت 

نم  ینا  انجام   صرف صوف  گواه  تواندیامور  مش  بودن  یبر    ی و 

 باشد.  یانهصوف

و   یهشب تصوف اهل بهاءولد را به و مرام یمش  مواردی که یگرد از

عدممی  یکنزد از شرکت   استقبال  کند،  و    ناجنس  اشخاص  وی 
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مجالس  ناهماهنگ بهاست   یرشتذک   در    موضع   که  علت   ینا  . 

 یو بر آمادگ   کرده  یرهرا ت  و هوای مساعد معتقدان   حال  آنان   لفمخا

تاثآن  یرشپذ بنابرا نهدیم  یرها  به  ین.  داشتن  یرما   یانب   و    «دور 

ب حر  یگانهعناصر  آداب  مستمعان  یماز  با    یان صوف   سماع  خودی 

  خود راه   ینرا در ب  اییبهغر  تا حد ممکن  کند کهمی   یداپ  ان باق

زدادندینم که  آن  یم ب  یرا،  ب  داشتند  عنصر  حضور  در    اییگانهبا 

 .(19) «نشود یجادا لازم شور و حال ، آنسماع مجلس

ه  ینکهباوجودا را صوف  گاه  یچبهاءولد  سندی    نخوانده  یخود  و 

وجود ندارد،    یانصوف   یهاای از فرقهفرقه  وی به  ی بر گرا  یمبتن

 . اولخواندیم  یبهاءولد را صوف  دو استدلال   به  با اشاره  یراما ما

وجود    و دوم  کبری است   بهاءولد شاگرد نجم   بنا بر آن  که  یتیروا

مانند  را به  ی خو   معلم  ترمذی که  ینالدبرهان  یعنیشاگرد بهاءولد،  

  که  است   یدر حال  ین. ا(19)  پرستیدیم  بلند مرتبت   یایاز اول  یکی

ای از و در هاله  کبری مشکوک   ین الد  نجم  یخبهاءولد با ش  ارتباط

  یر . سااست   یامدهن  یانم  از وی به  یسخن  یزن  فو در معار  است   ابهام

کبری   بهاءولد و نجم  ذکر سرگذشت  نحوی به به  موجود که بعمنا

، با  وجود داشته  یارتباط  دو را، چنانچه  ینا  ارتباط  یزاند نپرداخته

  یده گز یخدر تار یمستوف هللاند. حمدا کرده م رح  یدو ترد احتمال

در مدت  ینالدنجم   که  است   آورده  گونه  ینا  .(19) عمر،   کبری 

 ، هفت و از آن  کرده  قبول  یدیمر  کبار را به  یخاز مشا  کس  دوازده

 یخبغدادی، ش  ین مجدالد  یخعبارتند از: ش  کند کهمی  ی نفر را معرف

  ینالد  یفص  یخلالا، ش  یعل  الدینیرض  یخحموی، ش  ن یسعد الد

ش  مولانا    یلیگ   ینالدجمال  یخش  ،یهدا  ینالد  نجم  یخباخزری،  و 

  و من ق   یب ترت  و هم  ینالدجلال   نام  بهاءولد. اما هم  ین الدجلال

 ینالد  نجم  بهاءولد از اخلاف  که برد یم  ینرا از ب   امکان  ینا  یزمان

 جمو ن  فرزند بهاءولد است   نام   ینالدجلال  باشد، چراکه  بری بودهک 

ن مرگ  پس  سال  یست ب  یز کبری  به  از    بزرگ   یخش  مقام  بهاءولد 

  شده گرفته اشتباه  مولانا با پدرش که رودیم  احتمال  ین. اما ایدهرس

 باشد. 

  ، ضمن تصوف  بهاءولد به  ی و گرا ارتباط  ینا  در باب  کوبینزر

 «معارف  که  آوردیم  ینچن  الانس   در نفحات  یجام  یت روا  به  اشاره

  ی علم  و با تصوف  یهصوف  او با معارف  ییاز آشنا  یحاک   بهاءولد البته

  مجالست  هم  یهبا صوف  ایام  آن  از واعظان  یاریبس  مثل  یدو شا  هست 

 هم  یرسم  عصر ارادت  یخمشا  به  سبت ن  ینکه، اما در ااست   داشته

 یختار  از لحاظ  یزن  یجام  یت . روااست   جای بحث   نه  یا  است   داشته

 هم  ی خو   معارف  در ضمن  یکجابهاءولد    ینکهندارد و ا  یاشکال

  و چنان   ینرا چن  یکش  ینو ز  رازی و فخر    خوارزمشاه  گویدیم

 مسافرت   یک  به  باشد و اشارت  صحبت   ینا  وقوع  یدمؤ   ید، شاگفتم

هجری   ٥80در حدود    بایست می  مسافرت  ین. اخوارزم  بهاءولد به

 کبری هم   نجم  اوقات  ین باشد و در ا  شدهواقع  از آن   قبل  یاندک   یا

بهاءولد    در معارف  مسافرت  ینذکر ا   ینکه. ات اس   بوده  در خوارزم

مشکوک   آن  قوعو  امکان  ،یست ن  صراحت به   چراکه   کند،ینم  را 

در    بهاءولد در حضور خوارزمشاه  گفتن  سخن به  اشارت  هرحالبه

 ها نجمسال  یندر ا  دهد کهمی  نشان  یگر د  ینقرا  . چونهست   آن 

 بهاءولد به  ندارد که  یمانع  است   بوده  در خوارزم  کبری هم  ین الد

خود   یدهرس   یخش  صحبت  که  معارف  باشد.  مقوله  بهاءولد   از 

تا   است  ، ممکنکبری است  یخش یاراندر نزد  متداول الخلوهیعوقا

نفوذ   از  مصاحبت   لامحاله   یاحدی  معاشرت  از  کبری    یخش  و 

ا  یت حکا اما    ی منته  یرسم  ارادت  به  یخبا ش  مصاحبت   ینکهکند. 

باشد   کبری شده  ین الد  بهاءولد از خلفای نجم   باشد و بالاخره  شده

برای    گاه  را گه  مجرد صحبت   کبری که  یخش  . البتهاست   تأمل  محل

  ین هم  و او را به است   دانستهیم یکاف  خلافت   و عنوان  اجازه  دادن

  »صحبت   طول   بدون  ندارد که   یمانع  اند،گفتهی» متراش  ی«ول  جهت 

  نماید یم  بعید  سازد، اما   ی ای خواز خلف  را هم  العلماء بلخسل ان

بهاءولد   ذکری در معارف  یچ، هوقوع  امری، در صورت  یناز چن  که

 یدو شا  یناول  توانینبود ذکر و سند را م  ینو هم  (25)نباشد»  

  یرا . زکبری دانست   بهاءولد با نجم  ارتباط  بر عدم  یلدل  ینتر  محکم 

  که   ینیو عناو  فاخرانه  از ذکر القاب  که  است   یکس  ، نوشتهمعارف
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  ندارد، بلکه   ییتنها ابا  ، نهشده  بر او نهاده  از بزرگان  ی خو   یانب  به

  که   جهت   ینبد  یزرا ن  یگرانو د  ها مفتخر است آن  یانب  به  همواره

 بعید  ین. بنابرانمایدیم  ، تخ ئهکنندینم  خ اب  القاب  یناو را با ا

باشد    یدهکبری رس  نجم   از جانب   یت ولا  مقام   به  که  رسدی نظر م  به

 نکند. یادی و از آن

 یممستق  یرو غ  یم، مستقمعارف  جاییبهاءولد در جا  یناز ا  گذشته

داند. می  منی  ورا گرفتار تکبر    یشانو اکابر ا  پردازدیم  یهنقد صوفبه

  ی را من  یبس ام  یزید«ابو   که  آوردیم  گونهینا  یزیدبا   در باب  چنانکه

 ینغزن  ای اهلیکوشد صوفیم  یگرا در جای دیو    (10)  است   بوده

  یه کبود صوف  جامه  یکند. وی حت  یدارب  و کسالت   ب الت   را از خواب

 در باب  یگرد  یو در موضع  داندی م  ب الت   ۀ لکّ  ۀو پوشانند  یاییرا ر

  ی ها سعآن  که  است   آن   تصوف  یق«طر  که  گویدیم  ینچن  یهصوف

  ی دور شوند تا نه  و کارهای آنان  از خلقان  الامکانیتا حت  کنندیم

  یشان را خبر کند از فسادی، ا  یشانا  ینشود و اگر کس  از منکر لازم 

آگه یندگو  تو  تو لازم  ی:  بر  نه  داری،  ما  شود  بد  (10)  «بر   ینو 

تااندازهآن  یقطر را  تخ ئهاها  همچنکندیم  ی  بهاءولد    اذعان   ین. 

 . احتراز جست  یدبا یهبا صوف  اصولا از معاشرت که داردیم

کتاب  ینهمچن  یرما باب  در  در  به  بودن  یصوف  خود    بهاءولد 

  ی احتمال  ینرا مب  و آن  بوده  یعرب  زبان  به  کند کهمی  اشاره  یادداشتی

م  یصوف بهاءولد  آنچه  (19)  داندیگری  موقع  به  اما    یتاستناد 

  یگاه وی در جا  که  است   ین، ااست   مشهودبهاءولد    یشهو پ  یاجتماع

 انسان  یویو دن  ینید  یزندگ   جوانب   یتمامشهر به  یو مفت  واعظ

از ذهن  نظر داشته براند و    یسخن  یاز هر زبان  که  یست ن  و دور 

های  ی ها و گرا، با فرقهبرای مخالفت   یرا حت  ی خو   مخاطبان

کند.    مختلف در    که  بوده  یفرق   ازجمله  یزن  تصوف  شکبیآشنا 

  یرفتپذ  توانیم  ی. حتاست   داشته  یو مصاحبان  وی طرفداران  زمان

به  که صوف  مخالفت    رغمبهاءولد  نوشته  که  یهبا   بدان  ی هادر 

باشد   پرداخته  یفهطا  ینا  یحت و نص  وعظ  به  یکرده، در مجلساشاره

 . است  داشته امر توجه ینا به  یر نیزما البته که

 گیرینتیجه 

از    یکی معارف بهاء ولد، که    یفرکلاف برا   یس حسه  یلدر تحل

به   تواندیم رود،یبه شمار م یعرفان اسلام  یاتو ادب یمتون عرفان

اثر بپردازد. بهاء ولد،   ینا  ی و اجتماع  یی،معنا  ی،زبان  هاییهلا  یلتحل

نثر با  معارف خود  در  عرفان  یق عم  یپدر مولانا،    ی هاآموزه  ی،و 

معرفت  قیاخلا م  یو  منتقل  را  تحلکندیخود  در  بر    ینا  یل.  متن 

 :پردازیمیم یرس ت فرکلاف، به موارد زاساس سه  

  یمعنو   یمکه مفاه  گیردیبهره م  یس ت بهاء ولد از وااگان عرفان   در

اسلام عرفان  ب  ی و  اکنندیم  یانرا  در  کاربرد    ین.  به  س ت، 

توجه    یعرفان  یاتاز ادب   یریگ و بهره  یثی،حد  ی،اص لاحات قرآن

همچنین مشی    . از سوی دیگر تأثیر اندیشۀ حاکم بر متن و شودیم

شیو  در  بهاءولد  خ ابۀ  و  وعظ  پیشۀ  و  ساختار    ۀعرفانی  و  بیان 

می را  وی  کلام  چنانکه دستوری  کرد؛  مشاهده  وضوح  به  توان 

های ایتن متن، تحت غلبۀ اندیشۀ اشعری در درصد بالایی از فعل

 آن زمان که بهاءولتد تنهااند و وجه اخباری و زمان حال بیان شده

قصتد انتدرز و آموزش دارد، از وجوه دیگری چون وجه التزامی  

  ستخنگو  نگترش  برد. اگر وجهیت را و امری بهره می

حقیقت و درستی یک پاره گفتار و میزان قاطعیت گوینده    ۀدربتار

بدانیم گزاره  یک  بیان  و    -در  افراد  میان  روابط  نوع  که  نگرشی 

کند و مشخصۀ جمله محسوب  را مشخص میاجتماعی    تمناسبا

تتوان از کارکرد وجتوه مختلف افعال و آمار بالای متی  -میشتود

گویی    وجه اخباری و التزامی در متن معارف چنین نتیجه گرفت که

می به خوبی  اعتماد  بهاءولد  و  اعتقاد  میزان  فعل  وجه  که  دانسته 

بته همتین منظتور    دهتد ومتی  نشانکند را  گوینده به آنچه بیان  می

بسیار بجا و هنرمندانه از کارکردهای مختلف وجوه فعل در کلام 

بتالای وجه اخباری در   خوی  بهره برده است. چنانکته شتمار 

معارف،ق عیت و تحکّم را که یکی از وجوه مذهب اشعری است،  

تداعی می آن به خوبی  اخباری  که گذشت وجه  زیرا چنان  کند. 

 م وقوع فعل را با ق عیت و یقین بیان کند.   است که وقوع یا عد
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  اشیخیو تار  ی اجتماع  ینه متن و زم  یندر معارف بهاء ولد، ارتباط ب

و   ینید  یها. متن نه تنها به ارائه آموزهشودیبه وضوح مشاهده م

پس  پردازد، یم  یعرفان در  فرهنگ  یخیتار  ینهزمبلکه  قرون    یو 

نشانگ  یز ن  یاسلام  یوس ا که  دارد  جرقرار  و    یفکر  هاییانر 

بهره    یو عرفان  ینیآن زمان است. بهاء ولد از گفتمان د  یاجتماع

در   یرون  ینتربه عنوان مهم  یو اله  یکه در آن قدرت معنو   بردیم

م  یزندگ  راهنما  شودیانسان شناخته  کمال   یدنرس  یبرا  ییو  به 

این   ۀاز دیگر نتایت به دست آمد.  و قرب به خداوند است   یانسان

پژوه  غلبۀ تفکر اشعری بر ذهن و اندیشۀ بهاءولد استت کته  

بازتتاب چشمگیری در سراسر متن دارد. تاکید مستمر بهاءولد بر 

در قالتب نظریۀ کسب    رؤیت حق و اذعان به ملازمت جبر و اختیار

آراء اشعری بر اندیشه و کلام بهاءولد است    ۀاز نمودهای بارز سی ر

 بیان شد. که به تفصیل طرح و 

به طور کلی و با عنایت به نتایت به دست آمده، درمی یابیم که ذهن  

و زبان بهاءولتد تحتت غلبتۀ دیتن و عرفان به جنب  در آمده و 

بتا   معارف  ساختار  و  فرم  نتیجه  در  و  بهاءولد  زبان  میان  آنچه 

اندیشتۀ او و در نتیجته محتوا و مضمون متن پیوستگی ایجاد کرده،  

ن و شریعت است که جسم و روح این واعظ عارف را  کلام عرفا

در برگرفته و لحظه لحظۀ عمرش را با آن عجین ساخته است. از 

های عارفانه و مکاشفات این  آنجایی که مضامین عرفانی و تجربه

آیند، اگر بخواهند اظهار و یا به  حوزه اموری خاص به شمار می

ص و در عین حال قصد تعلیم م رح گردند، ناچتار به زبانی خا

شوند. بهاءولد که خ یب پرآوازه و چیره دست  قابل فهم نیازمند می

زمانۀ خوی  بود، این امر را به خوبی دریافته و در ادای آن بسیار  

 توانا عمل کرده است.  

معنو به  تنها  نه  ولد  بهاء  اخ  یفرد  یت گفتمان  اشاره    ینید  لاقو 

به بلکه  پاسخدارد،  فرهنگ  یاعاجتم   یطبه شرا  یعنوان  زمان    یو 

م کار  به  ارودیخود  م  ین.  ابزاربه  تواندیمتن  نقد   یبرا   یعنوان 

جامعه عمل کند. بهاء   یو معنو  ی اسلام یت هو  یت تقو  یا یاجتماع

راب ه   ینوع  ی،به اراده اله  یمو تسل  یبر تجربه عرفان  یدولد با تأک 

  اه یگدهنده جاکه بازتاب  کندیبرقرار م  ین زبان و قدرت معنو یام

معارف بهاء ولد،   یت،نها  در  .و عرفان در جامعه آن زمان است   یند

تحل به  توجه  اثر  یس حسه  یلبا  آن   یفرکلاف،  زبان  که  است 

آن زمان   یدئولوایدر تعامل با قدرت و ا  یاجتماع  یعنوان عملبه

است،    یعرفان  یهاو آموزه  یاتاثر نه تنها حامل معنو   ینقرار دارد. ا

 رعص  یدئولوایکو ا ی،فرهنگ ی،اجتماع  یت دهنده وضعبلکه نشان

به  زبان  از  ولد  بهاء  است.  ابزارخود  مفاه  یبرا  یعنوان    یم انتقال 

و   ی اجتماع یطحال به شرا  ینو در ع  گیردیبهره م یو عرفان ینید

 .دهدیپاسخ م یفرهنگ

 مشارکت نویسندگان 

   یکسانی ایفا کردند.در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نق

 تعارض منافع 

 . وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچیانجام م العه حاضر، ه در

EXTENDED ABSTRACT 

The mystical text Maʿārif by Bahāʾ al-Walad, 

father of Jalāl al-Dīn Rūmī, holds a unique 

position in Persian Sufi literature, not only for 

its deep spiritual reflections but also for its rich 

linguistic texture and social embeddedness. 

The present study employs Norman 

Fairclough's critical discourse analysis (CDA) 

framework to deconstruct the text at three 

analytical levels: description, interpretation, 

and explanation. As a foundational mystical 

text, Maʿārif reflects a fusion of Islamic law and 

Sufi spirituality, interlaced with a style 

characteristic of didactic oral preaching. 

Drawing upon religious and mystical 

terminology as well as colloquial expressions 

influenced by the dialect of Vakhsh, Bahāʾ al-

Walad’s discourse reveals a nuanced 
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deployment of language designed to make 

complex theological and mystical concepts 

accessible to a lay audience. The descriptive 

analysis focuses on linguistic features such as 

lexical selection, sentence structure, modality, 

and marked vocabulary. Of particular interest 

is the way Bahāʾ al-Walad uses words like 

"madh," "Allah," and "taste" (mazzeh) not 

merely as lexical items but as bearers of deep 

spiritual significance. For instance, the term 

mazzeh denotes not only sensory perception 

but also metaphysical delight derived from 

divine union (10). Furthermore, the prevalent 

use of short, paratactic sentences and 

conjunctions (e.g., wa) imparts a rhythmic, 

emotionally charged tone that resonates with 

the oral sermonic tradition. This stylistic choice 

mirrors his identity as a preacher aiming to 

sustain audience engagement. These textual 

properties, interpreted through Fairclough’s 

descriptive lens, underscore the 

embeddedness of language in cultural 

practices and personal spiritual experiences. 

The interpretive level of analysis examines the 

interplay between the text and its 

sociocultural-historical context, situating 

Maʿārif within the broader landscape of Islamic 

mysticism and medieval Islamic society. The 

linguistic form is not autonomous; rather, it 

reflects the dominant theological and social 

ideologies of its time, particularly Ashʿarite 

theology. The high frequency of declarative 

and assertive verb forms (ikhbārī mode) 

emphasizes determinism and divine 

omnipotence, both hallmarks of Ashʿarism. 

This is evident in numerous passages that 

convey theological certainties through modal 

absolutes, effectively reducing ambiguity and 

reinforcing doctrinal authority (11, 17). 

Additionally, Bahāʾ al-Walad’s insistence on 

the compatibility of mysticism with Islamic 

jurisprudence reflects a strategic ideological 

alignment. His discourse suggests that 

genuine mystical insight can only emerge 

within the framework of prophetic tradition and 

Sharia. The textual universe of Maʿārif is 

populated with metaphysical figures and divine 

epiphanies, but all these experiences are 

consistently grounded in Quranic principles 

and Sunni orthodoxy. Thus, Bahāʾ al-Walad 

constructs a Sufi subjectivity that is both 

individualistic and communally situated—an 

embodiment of divine love, but also a 

custodian of communal norms. This 

interrelation of text and context supports 

Fairclough’s notion of discourse as both 

socially shaped and socially shaping (8). 

At the explanatory level, Maʿārif is read as a 

social practice embedded in and contributing 

to broader ideological formations. Bahāʾ al-

Walad’s discourse does not merely transmit 

mystical teachings; it enacts and performs 

them within a framework of spiritual authority. 

His use of marked vocabulary, performative 

syntax, and modality not only reflects but also 

constitutes power relations. By speaking with 

theological certainty and presenting his 

insights as revelations, he positions himself as 

a conduit of divine wisdom. This form of 

discursive authority—what Foucault might 
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describe as a confluence of knowledge and 

power (3)—functions both to guide adherents 

and to delimit alternative spiritualities. 

Fairclough's model allows us to interpret these 

textual strategies not just as stylistic choices 

but as mechanisms of ideological control, 

embedded in the act of writing itself. Indeed, 

Bahāʾ al-Walad’s text offers a counter-

narrative to contemporaneous discourses of 

religious orthodoxy that were perhaps more 

jurisprudential than experiential. In this sense, 

the work exemplifies what Pennycook calls the 

ideological function of discourse: its ability to 

render some ideas "sayable" while excluding 

others (4). His discourse sanctifies spiritual joy 

and sensual religious experience—often 

through metaphors of taste, beauty, and union 

with the divine—thus articulating a model of 

religiosity that is affective, embodied, and 

distinctly Sufi. 

A particularly salient feature of Bahāʾ al-

Walad’s mystical discourse is its lexical and 

syntactic style, which reinforces the ideological 

and emotional functions of the text. His 

extensive use of vernacular terms and regional 

idioms, such as soklidan, farghardeh, and 

kāzhpayek, exemplifies a democratization of 

spiritual knowledge (10). Rather than adopting 

the elite, abstruse diction of courtly prose or 

scholastic theology, he crafts a linguistic 

register that is both accessible and affectively 

potent. This strategy reflects a deliberate 

alignment with ordinary believers rather than 

scholarly elites. His idiomatic usage, layered 

with metaphysical resonance, ensures that 

abstract concepts become emotionally 

intelligible. Moreover, the presence of 

syntactic disruptions—such as non-standard 

word order and elided subjects—highlights a 

spontaneous, emotionally charged mode of 

enunciation. These features not only signal the 

oral origins of the text but also serve to 

underscore its performative dimension. In 

Faircloughian terms, such syntactic flexibility 

reflects the speaker’s social position and 

ideological investments. It also aligns with the 

Sufi emphasis on experiential over discursive 

knowledge, where spiritual states (ḥāl) often 

exceed the capacity of conventional language. 

Thematically, Maʿārif celebrates divine beauty 

(jamāl) and joy (ṭarab) as central to spiritual 

life. Bahāʾ al-Walad constructs a mystical 

epistemology grounded not in fear or 

asceticism but in love, sensory delight, and 

aesthetic awe. His frequent invocation of 

divine names—particularly Raḥmān and 

Raḥīm—emphasizes God’s merciful attributes 

over His wrathful ones. For Bahāʾ al-Walad, 

divine remembrance (dhikr) is not only a 

cognitive act but a sensory-emotional 

immersion that leads to ecstasy. In contrast to 

theological discourses centered on command 

and prohibition, Maʿārif foregrounds the 

affective dimension of religious practice. This 

approach offers a theologically grounded but 

emotionally expansive vision of spirituality. 

Indeed, he argues that worldly happiness is 

not antithetical to divine proximity; rather, it is 

a foretaste of the beatific vision. In this sense, 

Maʿārif challenges ascetic readings of Islamic 
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piety and offers an alternative model where 

divine love is pursued through aesthetic 

experience and embodied joy. This 

conceptualization is echoed in Mayer’s view 

that Bahāʾ al-Walad's mysticism is based on 

loving intimacy with God and the spiritual 

pleasure derived from it (19). His emphasis on 

“joy as theology” aligns with broader Sufi 

traditions but is uniquely articulated through 

personal metaphor and local idiom. 

Ultimately, the study reveals Maʿārif as a 

discursive artifact that bridges individual 

experience and collective ideology, private 

ecstasy and public theology. Fairclough’s 

tripartite model—description, interpretation, 

and explanation—provides a robust 

framework for unpacking the layered 

meanings in Bahāʾ al-Walad’s text. His 

discourse, rooted in mystical affect and 

anchored in Islamic orthodoxy, functions as 

both a spiritual guidebook and a subtle critique 

of prevailing religious hierarchies. The text’s 

linguistic features—marked vocabulary, 

paratactic syntax, assertive modality—are not 

stylistic accidents but intentional devices 

deployed to enact spiritual authority and foster 

communal belonging. In this regard, Maʿārif 

becomes not just a reflection of Bahāʾ al-

Walad’s mystical states but also a 

performative construction of a Sufi self that is 

socially responsive, theologically orthodox, 

and emotionally saturated. It is this 

multidimensional character that makes the text 

a compelling object of critical discourse 

analysis, especially when read through 

Fairclough’s integrative approach. 

 

References 
1. Aghagolzadeh F. Descriptive Dictionary of 
Discourse Analysis and Pragmatics: Elmi; 2013. 
2. Aghagolzadeh F. Critical Discourse Analysis: 
Elmi Farhangi; 2006. 
3. Burns E. Michel Foucault: Mahi; 2002. 
4. Pennycook A. Incommensurable Discourses. 
Translated by Seyyed Ali Asghar Soltani. 
1999(4):118-57. 
5. Jorgensen M, Phillips L. Discourse Analysis: 
Theory and Method: Nei; 2010. 
6. Shafiei Zargar E. Critical Discourse Analysis 
of Administrative Dialogues in Iran. 2010. 
7. Zia Hosseini M. Speech Analysis: Critical 
Discourse Analysis: Rahnama; 2012. 
8. Fairclough N. Critical Discourse Analysis: 
Ministry of Culture and Islamic Guidance; 2001. 
9. Moridi MR, Taqizadegan M. National Art 
Discourses in Iran. Cultural and Communication 
Studies. 2012;8(29):139-60. 
10. Khatibi Balkhi MiH. Ma'arif: Tahouri; 
1973. 
11. Fotouhi M. Stylistics: Theories, 
Approaches, and Methods: Sokhan; 2012. 
12. Shafiei Kadkani MR. The Language 
of Poetry in Sufi Prose (An Introduction to the 
Stylistics of Mystical Perspective): Sokhan; 
2013. 
13. Yarmohammadi L. Conventional and 
Critical Discourse Analysis: Hermes; 2004. 
14. Zeravani M, Gharavi Neistani SM. 
Epistemology of Emotion in the Mystical System 
of Baha al-Walad and Rumi. Kashan Mystical 
Studies. 2008;4(1):153-68. 
15. Golchin M. The Three Interpretations 
of Vision, Taste, and Union in Baha al-Walad's 
Worldview. Journal of Literature, University of 
Tabriz. 2003;64(188):45-63. 
16. Anvari H, Ahmadi Givi H. Persian 
Grammar: Fatemi; 2009. 
17. Farshidvard K. Comprehensive 
Grammar of Today: Sokhan; 2009. 
18. Zarrinkoub A. The Value of Sufi 
Heritage: Amir Kabir; 2010. 
19. Mayer F. Baha al-Walad (Father of 
Mawlana Jalal al-Din Rumi) and the Main Lines 
of His Life and Mysticism: Soroush; 2006. 
20. Pournamdarian T. In the Shadow of 
the Sun (Persian Poetry and Deconstruction in 
Rumi's Poetry): Sokhan; 2001. 
21. Sultan W. Ma'arif: Moli; 1998. 
22. Sepahsalar FiA. Sepahsalar's 
Treatise on the Virtues of the Lord: Sokhan; 
2006. 



 1404، سال اول، شماره سومزبان و ادبیات فارسی، دوره   گنجینهنشریه 

~ 24 ~ 

 

23. Aflaki Sa-DA. Manaqib al-Arifin: 
Donyaye KetabER -; 1983. 
24. Forouzanfar Ba-Z. The Life of 
Mawlana Jalal al-Din Mohammad Balkhi, 
Known as Rumi: Zavar; 2005. 
25. Zarrinkoub A. Exploration in Iranian 
Sufism: Amir Kabir; 2008. 
 


